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भूमिका 
'भानस माधुरी' में रामचरितमानस के काव्य-माधुर्यं श्रौर तत्व-माधुये 
का स्वमति अनुरूप यत्‌किचित्‌ दिग्दशन कराने का प्रयत्ञ किया गया है । 
'तुलसी-दर्शन” लिखकर डी० लिटू० की उपाधि प्राप्त कर लेने के बाद 
में स्वभावतः ही मानपत का विशेषज्ञ समभा जाने लगा हूँ। इस समझ में कहाँ 
तक यथार्थतां है यह प्रश्न श्रलग है । परन्तु इस समझ के कारण एक सामान्य 
वन्य कुटी से लेकर परम सम्मान्य राष्ट्रपति भवन तक अनेकों बार मुझे मानस 
पर प्रवचन देने पड़े हैं । वर्षों से कई मित्रों का श्राग्रेंह था कि मैं उन प्रवचनों 
को लिपिबद्ध कर दूं । कुछ का यह भी भ्राग्रह था कि में पुरे मानस की ही एक 
विशद टीका लिख दूं । जिन्हें यह पता था कि में भ्रब भी पर्याप्त कार्यव्यस्त रहा 
करता हूँ उन मित्रों का सुझाव था कि यदि समयाभाव श्रादि के कारण पूरी 
टीका न लिखी जा सके, श्रथवा पूरे प्रवचनों में से प्रमुख-प्रमुख को भी लिपिबद्ध . 
न किया जा सके, तो ज्ञातव्य स्थलों का संक्षिप्त सार अंश तो लेखबद्ध कर ही 
दिया जाय । निश्चय ही उनमें न तो विषय स्थापन का बुद्धिग्राह्म विस्तार श्रा 
पावेगा न प्रवचनों का भावोन्मेष । फिर भी वे इन दोनों क्षेत्रों के लिये किसी त 
किसी श्रंश में सहायक तो हो ही सकेंगे । इसी बीच भारत सेवक-समाज की 
प्रादेशिक शाखा से मानस प्रवचनकार प्रशिक्षण योजना' कार्यान्वित हुई श्ौर 
मुे ही भार दिया गया कि में प्रशिक्षणार्थियों के लिये उपयुक्त पाठावली तैयार' 
करू । प्रभु ने मत में उमड्भ भरी श्रोर धीरे-धीरे करके वे सब पाठ तैयार हो 
गये जो इस 'मानस-माधुरी' में संग्रहीत हैं । इनमें भारत सेवक समाज द्वारा 
प्रायोजित प्रशिक्षण का ही दृष्टिकोण हो ऐसी बात नहीं है । द 
ये पाठ श्रलग-श्रलगं श्रवसरों पर लिखे गये हैं इसलिये स्वभावतः - ही 
इतमें कुछ बातों की पुनरावृत्ति हो गई है । परन्तु मानस सरीखे रोचक ग्रन्थ को 


द्ृदयस्थ करने के लिये ऐसी पुनरावृत्तियाँ लाभदायक ही हो जाया करती हैं।. 


इसीलिये उन्हें दूर करने का मेंने विशेष प्रयत्ञ नहों किया | इन तीस पाठों को 
पाँच खण्डों में विभक्त किया गया है। प्रथम खण्ड में मानस की महिमा का 
सामान्य विहृज्ञावलोकन है। तत्वसौष्ठच का विहज्ञावलोकत 'तुलसी-दर्शान! में 
तथा प्रबन्ध-सौष्ठव का विहज्ञावलोकन “मानस में रामकथा” तामक अन्य में कर 
दी चुका हैं। काव्य-सो8व के विहृज्ञावलोकन के लिये “सुन्दर सोपान' की 


( २] 
टीका भी लिख दी है। इस 'मानस-माधुरी' के प्रथम खण्ड में तो मानस कौ 
महत्ता श्रोर उसके सृक्ति-सौछ्व एवं सम्भाषण-प्तोौष्ठम ही का विहज्ञावलोकन है । 
हाँ, सन्‍्तों और असन्‍्तों के लक्षणों की चर्चा भी इसी खण्ड में करदी गई है। 
दूसरे तथा तीसरे खण्ड में मानस के पात्रों की चर्चा है। पूर्वाद्धं में मर्यादापुरुषो- 
त्तम भगवान्‌ राम के नाम रूप लीलाधाम का कीतंन है । स्मरण रहे कि श्रनेकों 
के इश्देव होते हुए भी वे साम्प्रदायिकता से परे समग्र भारत के राष्ट्रनायक भ्रौर 
विश्व के जननायक कहलाने की पुरी क्षमता रखते हैं। मानस के मुख्य प्रतिपाद्य 
तत्व वे ही हैं। उत्तराद्ध में भ्रन्य प्रमुख नर नारी पात्रों की चर्चा है तथा प्रसह्ष - 
वश 'गोस्वामीजी और नारी शीष॑क पाठ भी वहीं रख दिया गया है। चौथे 
खण्ड में मानस के प्रमुख उपाख्यानों का श्रोर पाँचवें खण्ड में उसके कुछ चुने हुए 
प्रसड़ों का विवेचन है जिसमें प्रवचनका रों की भिन्न-भिन्न शैलियों का भी कहीं 
कहीं भ्रवलम्ब ले लिया गया है | उक्ति-सौष्ठव या युक्ति-सोशव, तुलनात्मक पद्धति 
या समीक्षात्मक पद्धति, व्यासशली या समास शैली, तर्कानुगा वाणी या रागा- 
नुगा वाणी-- समथे प्रवचनकारों के लिये सभी शोभनीय हैं। केवल एक बात 
शोभा नहीं दे सकती शोर वह यह कि गोस्वामीजी के बदले कहीं प्रवचनकार ही 
श्रोताओं के मन में न छा जाय । एक बात श्लोर है। रोचकता तथा सामयिकता 
के रद्ध इतने गाढ़े न हो उठने चाहिये कि मानस का प्रक्ृत ध्येय ही उनसे दब 
कर विकृृत हो जाय | भ्रपने पाठों में मैंने इन बातों पर ध्याव रखने का भरसक 
प्रयत्ञ किया है । साथ ही यह भी -चेष्टा की है कि मानस के सभी प्रमुख टीका- 
स्पद स्थलों की चर्चा इन पाठों में समाविष्ट हो जाय । विषय को समभने-सम 
भाने के सृत्ररूप वाक्य विषयानुक्रमणिका में कुछ विस्तार के साथ इसलिये दे 
दिये गये हैं कि जिससे पूरे ग्रन्थ का सार ग्रहरा करने में सुभीता हो.। 
गोस्वामीजी का मांनंस सावंभोम एवं सावंकालिक ग्रन्थ है । साम्प्रदायिक 
सटझ्लीणंता उससे कोसों दूर है । व्यावहारिक कल्याणमार्ग उसमें पुरणंतः प्रति 
बिम्बित है। भारत की राष्ट्रीय चेतना को बल देकर दिव्य मानवता जगाने की 
जितनी शक्ति उसमें है उतनी शायद हो किसी अभ्रन्य ग्रन्थ में हो | मानस-माधुरी' 
न्‍से प्रानस की माधुरी का अणुमात्र प्रास्वादन भी यदि सर्वंत्ाधारण को हो सका. 
तो मैं भ्रपना प्रयक्ञ सबंधा संफल- सम्ूगा। 
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शध्टपति भवन 
नई दिहली । 
अगस्त २६,१६४८ 
'भाद्र ४ +१८८० (शक) 
डाक्टर बल्देवप्रताद मित्र द्वारा लिखित साहित्य के. 
.बुछ अंशों को देखने का मुफे सुअवसर मिला है। इसके अतिरिक्त मैं 
. जब कमी पचमढ़ी गया वहाँ मी मैने रामायण' की कथा ही नहीं 
उसकी विद्वतापर्ण व्याख्या भी उनके पुत्र द्वारा सुनी और रकाथ 
बार यहां भी सुतने का मुफे मौका मिला है और उससे में प्रभावित 


हुआ हैं। 





श्री मित्र जी ने जो कुछ लिया जौर उनसे मेंने जो कुछ 
सुना उससे में कह सकता हूं कि उन्हाँने अपने विघय का गहरा 
अध्ययन किया है। उनके विचारों में प्रौदृता है और भाषा विचारों 
कौ व्यक्त करने में प्रूर्णा सफल हुए है। क्‍ 

“मानस परत्री मित्र जी ने लिख कर हिन्दी एवं 
मानवता कै प्राति जौ कारये किया है वह सराहनीय है। रामायण 
ती हमारे जन-मानस की माधुरी है ही और ग्राम-जीवन तक में 
बह रमी हुईं है। उतनी ही सरलता के साथं उसके मौलिक रुप को 
श्री मित्र जी ने अपने गहरे चिंतन और अध्ययन से जौर सुंदर बनाया 
है। हसी विषय में उत्हाँने डी० लिट० की उपाधि भी पायी है। 
पैरी यही आशा रहती है कि हस प्रकार हमारे प्राचीत साहित्य 
की रत और वर्तमान साहित्य में सवृद्धि हौती पहै। 


जो, 20५ 


(दाजैन्ड्र प्ताद) 


मानस माधुरी के परिच्छेद 
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१०मानस-महिमा 
त्रिसन्‍्तों में तुलसी बहुत प्रसिद्ध--उनके प्रस्थों में मानस का महस्व---« 
जो मानस मानस रम्यौ, व्यथे शास्र विस्तार--मधुसुदन सरस्वती, रहीम खान 
खाना, कारपेण्टर, वाराज्िकाव सहश मानस प्रेमियों के प्रमाणश--छसमें व्यास 
.. समास स्वमति अनुरूप अनूप हरिचरित्र गाया गया है--बह हरिचरित्र सत्य है 
क्योंकि यथार्थ के समान आदर्श भी सत्य-कोटि में आता है । बह वाल्मीकि के 
वर्शात से अधिक परिमाजित है। वह कल्याण के सिद्धाव्त से मण्डित है। इस 
कृति का सन्देह-मोह-भ्रमहारी वैज्ञानिक दृष्टिकोश, एवं उसकी राष्ट्रीय तथा 
प्र्तर राष्ट्रीय देन | भारत प्रधानत: इसी के कारण भारत रहा । इसमें रामता 
का अवतार, किन्तु इसकी उदहंश्य पूर्ति के लिये, अर्थात्‌ स्वान्तः सुख श्रथवा 
महामानवता की प्राप्ति के लिये, श्रद्धा का सहारा बाँछनीय | मानस के चार घाट 
श्रौर सात सोपान। उसकी प्रभावोत्पादकता के लिये मंत्र तंत्र ज्योतिष ,सभी का 
सहारा। मानस गोस्वामीजी के गम्भीर अनुभव, अध्ययन, चिन्तन श्रादि का परि- 
णाम । उसके अधिकारी हैं श्रद्धालु सत्संगी हरिप्रेमी, उसका महात्म्य है मानव- 
जीवन को बड़भागी बनाकर सब प्रकार सार्थक करनें में। इस प्रसज्ञ में 
. सरसरि रूपका पर भी ध्यान दिया जाय। मानस चक्षओ्ों से मधुर मनोहर 
मद्भलकारी दिव्य सुरसपुर्ण मानस के दर्शात । कथा प्रबन्ध के सहारे उस रस की 
प्राप्ति में सुगमता । काव्यावरद साधव मात्र है जस मानस, जेहि विधि भयठझ, जग 
प्रचार जेहि हेतु । इसका महत्व ऐसा है कि जिनन्‍्ह एहि बार न मानस धोये, ते 
काग्रर कलिकाल बिगो 
२- मानस की सृक्तियाँ 
मानस की संकड़ों सूक्तियाँ कण्ठस्थ करने योग्य। उनसे तत्व-सिद्धान्तों पर 
भी प्रकाश। जीवतत्व, सन्‍्त असन्‍्त लक्षण, ब्रह्म तत्व । श्रणु सच्चिदानन्द एवं पूरा 
सचिदानन्द । दोनों में अन्तर भासित कराने वाली शक्ति का नाम है माया । 
सीता तत्व में माया तथा भक्ति। जो इश्देव (सब्चिदानन्द) के अनुकूल हो वह ग्राह्म 
_ जो प्रतिकूल हो वह त्याज्य | माया तत्व का श्र्थ :---(१) आदि शक्ति श्रयवा 
विश्व रचना सामथ्य ( जो सत्य है ) (२) यह विश्व ( भव सागर ) और उसकी 
- झुनेकता ( जो अ्रस॒त्य है) और (३) उससे उत्पन्न में मोर तें तीर का हन्दू 


[ १ ] 


( जो स्वंधा त्याज्य है )। इस दन्द्र श्रथवा मोह की जिम्मेदारी है जीव पर जिससे 
छुटकारा पाने में सहायता मिलती है इश्देव से । सरल सुभाव न मत कुटिलाई 
जथा लाभ सन्तोष सदाई ही उत्तम साधता मार्ग! | तवधा भक्ति की श्रेष्ठता में 
ग्यारहु तक । भगवत्‌ कृपा सर्वोपरि, जिसके लिये नित्य प्रार्थंता को महत्व ! | 
है सत्त-भ्रसन्त 

कुल नहीं, क्रिया प्रधान है--सूधा सुरा, जलज, जोंक | भल अनभल 
निज निज करतृती । दोनों दुखप्रद, कष्ट सहिष्णु एवं समान पक्षी, परन्तु परोप- 
कार के परिणाम से एक वन्दनीय और दूसरा निन्‍्दनीय । भोजपन्न तथा सन--- 
सन्त स्वभाव के दस गुण (सावधान, मानद, मदहीत, धीर, भक्तिपथ परम परम 
प्रवीण, सम, शीतल, नहिं त्यार्गाह नीती, सरल स्वभाव, सर्बाह सन प्रीती), 
सन्त, विटप, सरिता; गिरि, धरती--वे नवनीत से बढ़कर, कपास तथा सम्रुद्र के 
समान परघ्रेमी । सत्संग ही परम फलद । साधु समाज, सबहि सुलभ सब दिन 
सब देसा है | मुसंग कुसंग के उदाहरण रज, धूम, शुक सारिका, ग्रह मेषज जल 
पवन पट, में देखे जांयँ । सुरस्तरि जल कृत वारुणि का उदाहरण--भत्‌ हरि और 
गोस्वामीजी । परहित लाभ हानि जिन केरे उजरे हुए विषाद बसेरे हैं पाँचवें 
प्रकार के मनुष्य एवं पर हित घृत जिनके मन माखों| तथा जिमि 
हिम-उपल क्ृषी दलि गरही' हैं छठे प्रकार के मनुष्य--अहि मूसक, अंकुश, धनु, 
उरग, बिलाई--बयरू अ्रकारत सब काहू सों, जी कर हित अनहित ताहू सों, 
काहू के जो सुनाहि बड़ाई, स्वास लेहि जनु छूड़ी' आई, जब काह के देखति 
विपती, सुखी भये मानहुँ जग नृपती, ब्रह्म ज्ञान विनु नारि नर, करहि न दूसरि. 
बात । उनसे उदासीन रहता सर्वोत्तम। धूम रज स्वान। ज्ञानी घृढ़ न कोय । सन 
झसन्‍त हैं चन्दन और कुठार की तरह । 


४--मानस में वार्तालाप-सोछठव 

उमा और सप्तषियों का वार्तालाप--विपक्षी के हृष्टिकोश को मान दे, 
उसके सम्भाव्य तर्कों क्रो समेट ले और अपना दृष्टिकोण नम्नतापूर्वक प्रस्तुत करे-.. 
कपटी मुनि और मन्थरा के वार्तालप में स्वंथा निःस्वार्थी हूँ यह अ्लित कर 
स्वार्थ साधन का कौशल-मय ढक्ष है--कभी एक मुस्कुराहट सौ वाक्यों का 
काम कर जाती है, याज्ञया इस ढड् पर हो कि बिना माँगे ही ग्रभीष्ट वस्तु मिल 
जाय । परशुराम-संवाद है वाककौशल का बढ़िया नमूना, अयोध्या काण्ड के 
वार्तालाप व्यास ( गले उतार देने वाली ) तथा समास ( निष्कषंमात्र झलका 
देने वाली ) शैली के उत्तम उदाहरण । वाक्‌ कौशल की तह में बुद्धि एवं भाव 
से संयुक्त अनुकूल मन:स्थिति चाहिए । जो प्रभाव पैदा करना हो उसके अनुकूल , 


| है | 
परिस्थिति बना कर बात कही जाय । काह जग गति मायिक सुनिताथा' का 
उदाहरण, सुमित्रा का वाकू कौशल, उत्तम वक्ता वह जो स्वतः कम बोले 
सुतीदृण का वाकक्रीशल एवं हनुमान के समक्ष जाम्बवान्‌ का वाक्कौशल | हनुमान 
के वार्तालाप में सुरसा के प्रति समास शैली तथा सीता के प्रति एवं राम के 
प्रति विरह वार्ता की व्यास शैली | बात पलटने की कला--म्रुण का गोरव दूसरों 
पर और दोष की जिम्मेदारी अ्रपने पर रख कर बात करना भी उत्तम 
कोशल है । राम के द्वारा प्रयुक्त 'सखा ! नीति तुम तीकि बिचारी आदि वाक्य 
प्रतिपक्षी की सहृदयता उसका कर उसे मौन एवं सनन्‍्तुष्ट बना देने के उत्तम 
उपाय हैं---ऊठपटांग बातों द्वारा मन की थाह लेना। हँसी करइह॒हु पर पुर जाई 
में बात का व्यंग्यात्मक ढड्ग । वार्तालाप के अतिरिक्त काव्यगत उक्ति सौन्दय॑ के 
तो ढेरों उदाहरण हैं। 'सन्‍्त हृदय नवनीत समानता मथुरा में भी राम हैं 
'बरनत छवि जहूँ-तहँ सब लोग नवतुलसिका वृन्द' आदि के उदाहरण देखे जाये । 
(ख) खण्ड ( मानस के पात्र ) 
५--मानस के रास 

राम कवन' ही मानस का मूल प्रक्ष है--मानस इविहास भ्रन्थ नहीं 
किन्तु मानवता के सुरुचिपूर्ण विकास का प्रेरणा ग्रन्थ है--अतएव राम चरित्र 
का चित्रण विकासवादी दृष्टिकोण से नहीं किन्तु अ्वतारवादी दृष्टिकोश से हुआ | 
ऐतिहासिक चरित्र इसीलिये इृष्टदेवत्व की पुरणंता से परिमाजित है--सत्य के 
त्रविध्य के अनुसार राम का भी त्रविध्य--ऐतिहासिक नराकार राम समग्र रांष्र 
के सम्मान्य---साधना के सुराकार इश्टदेव राम जीव के प्रधान उन्नायक, अ्रतएंव 
मानस में उनको प्रधानता । उनकी हितैषिता श्रौर उनका कारुण्य । तर चरित्र 
इस सुराकार रूप से प्रभावित । उनका निराकार रूप--नतराकार राम के सम- 
न्वयात्मक सात काण्ड---चरित्र विषयक पाठ भेदों के लिये कल्पवाद का सिद्धान्त। 
राम का झ्रादर्श--चरित्र का रुचिकर अंश ही प्रेरणा प्राप्ति के लिये ग्राह्म हो । 
कृष्ण की ऐकान्तिकता और राम की सामाजिकता । 
६--रामस का नाम क्‍ 

पौरारिक अमृत से रामनामामृत अधिक महत्ववुणं--महांत्मा आंख्ी 
के विचार से नाम महिमा बुद्धिवाद से परे--नाम का स्वर-पक्ष और व्यज्ञन- 
पक्ष--राम के नाम के व्यज्ञन-पक्ष में रामता का भाव--रामता है राम के 
रूप ओर ग्रुणों का अपने-अपने ढज्ठ पर समभा हुआ पुञ्लीकृत भाव । धरद्धा और 
विश्वांस ( शुद्धता श्रौर तर्मयता ) के श्रनुपात से अपने-प्रपने राम की महत्ता-- 
ताम कृति अ्रथवा प्रेरणा की दृष्टि से तराकार राम से बढ़कर शोर द्पयोगिता 





[के 


की दृष्टि से निराकार राम से बढ़कर --राम का स्वरत्व--ताम है रूप का 
जनक और शक्ति का ख्रोत--रूप स्थिति है तो नाम जाग्रत गति है--शब्द को 
नादबक्ति--र-श्राम की महिमा--वह सचिदानन्दशक्ति तथा कृशानु भानु हिमकर 
का हेतु--प्राधुनिक विज्ञान का नाद प्रभाव में ध्रामाण्य---तामापराध-- रामनाम 
महिमा के नो दोहे । 


७--राम का रूप ( नखशिख ) 

साकार राम का ऐश्वयंमय रूप विराट ब्रह्माण्ड है और माधुयंमय रूप 

मानवी ( शरीर ) है। मानस में मानव-रूप राम का नखशिख सात बार दिखाया 
गया---मनु शतरूपा को, कौसल्या को, सैथिल बालकों को, सीताजी की सखियों 
को, जनकपुर वासियों को ( धनुषयज्ञ स्थल में ), दुलहिन सीताजी को और 
भुुशुण्डिजी को--प्रत्येक नखशिख में अभ्रपता कुछ निरालापन है--बालकों ने 
( तीसरे नखशिख में ) कमर से सिर तक देखा--वह आकर्षक समवयस्क्र का 
रूप था, भ्रायुध तथा विभृषणधारी --तिलक रेख सोभा जनु चाको । सीता की 
सखियों ने ( चौथे नखशिख में ) राम को मदनमोहन रूप में सिर से कमर तक 
देखा--यहाँ (चितवत चिताहि चोरि जनु लेहीं की बात नहीं किन्तु 'हास विलास 
लेत मन मोला की बात है। यहाँ मोरपंख और कुसुमकली के ग्रुच्छे हैं। पुर- 
वासियों ने ( पाँचवें नखशिख में ) भी सिर से कमर तक देखा किन्तु मुख को 
विशेष रूप से--यह धनुध॑र रूप भी हैं और मारमद हरण रूप भी है। यह 
विश्वविलोचत चोर रूप है--इसमें कंबु कल ग्रीवा की रुचिर रेखा त्रिभुवन की 
शोभा सीमा बनी । चितवनि, भावत हृदय जात नहिं वरनी । भविष्य का. शुभ 
सूचक पीला यज्ञोपवीत और पीली चोतनी । दुलहिन सीताजी ने ( छठे नखशिख 
में ) दूलह राम को नख से शिख तक देखा । मुनिमन मधुप छाये पदकमलों की 
झ्रोर पहिली निगाह, शअ्रनुराग की लाली का जावक 'पीत जनेऊ' श्रबः 'महाछुृवि 
देई' श्रोर कर मुद्रिका तो चोरि चितु लेई । आगे का वर्णान तक डगमगा 
गया । विकट भ्र्‌ कुटी सुन्दर हो गई क्थोंकि भ्रब' तो बर मुद्रा होनी ही चाहिए। 
माताजी ने ( दूसरे नखशिख में ) राम के बालरूप को नख से शिख तक देख्ा। 
ध्वज ( साधनासिद्धि, सतोगरुण बृद्धि ), कुलिश ( विन्न भंजन, तमोगुण नाश ) 
श्रोर अंकुश (मतों नियन्त्रण, रजोग्रुण नियन्त्रण) के चिह्न । नृपुर धुनि चरणों 
का सहलाना व्यज्ञित करती है। रूरा हरिनख नृसिहाबतार की याद दिलाता 
है। हरिनख है शक्ति, विप्रवरण है शील | सिर के बाल सँवारना और पीत: 
छुलिया पहिनाना पीछे हुआ । पीत अंग्रुलिया स्नेह का आवरण है। बह 
कोशल्या की गोद वाला श्रज का प्रेमबश्य रूप तकंगम्य नहीं किन्तु भावगध्य है 


क्‍ [शी 
अतएव 'सो जानहिं सपनेहु जिन देखा' । भुगुण्डिजी ने ( सातवें नखंशिखं में ) भी 
राम का यही बालरूप देखा जिसमें वात्सल्य को अपेक्षा श्रद्धा श्रपंण विशेष था ॥ 
वे भी नख से शिख की ओर बढ़े किन्तु पदों में चौथा चिन्ह कमल ( श्रनुग्रह-रूपी 
लद्मी का उंत्पत्ति स्थल ) भी देखा--किलकति चितवनि ( हास तथा सुदध्टि ) 
भावति मोही--यह है छल बल बचन' के साथ--भवमोचन चितवन--तार्च हि 
निज प्रतिबिम्ब तिहारी--जतनि सुखदाई अ्जिर बिहारी रूप भुशुण्डि ने देखा 
श्रौर जो भुशुण्डि सन मानस हंंसा' रूप था वह मनु शतरूपा ने देखा--यह 
शक्तिसंयुक्त रूप था ( पहिला नखशिख )--ऐश्वयं तथा साधुय॑ दोनों से युक्क-- 
प्रेमप्रवणता के कारण शिख से नख तक यह रूप देखां गया--सभी नखशिखों 
का सार ओर साथ ही शक्तिमत्ता का पूर्ण वैभव है इसमें--उनकी वामांगिनी हैं 
आ्रादि शक्ति ( लीला, करुणा ) छविनिधि ( लक्ष्मी ) जगमूला ( माया )--यही 
है उस शक्ति का अध्यात्म, भ्रधिदेव और श्रधिभुत रूप--यह है शक्ति श्रौर 
शक्तिमान्‌ का भेदाभेद रूप---'नील सरोरह नीलमरि नीलनीरधर श्याम वाले 


दोहे का महत्व--प्रीतिमागियों के लिये मानवी नखशिख है भ्रौर भीतिमागियों 
के लिये विराट नखशिख है । 


८--राम की लीला 
(उनका व्यवहार--नारो जनों के प्रति) 

सती को “जोरि पाणि' प्रणाम---प्रशुरूप का दिग्द्शन---वृन्दा---पाति- 
व्रत्य माहात्य। शतरूपा । देवि, माँगु वर जो रुचि तोरे | सभी तारियाँ दोषमुक्त--- 
ताड़का क्रोध की प्रतीक एवं सूपंणालखा काम की प्रतीक--अनुग्रह के साय निग्रह 
गौतमनारी---जनकपुर की नारियाँ। जुवती भवन भरोखन्ह लागीं--जगनन्‍्त के 
प्रकरण में नारी सम्मान ओर नारी संरक्षण--प्रामवधुटियाँ, शबरी | मानहुँ एक 
भगति कर ताता--साथ ही तारदोपदेश में “प्रमदा सब दुख खानि! की बात--- 
नारी का सेव्यरूप और भोग्यरूप---नारी शब्द से तात्पय॑--- तारा और मन्दोदरी--- 
एक नार॑ब्रत, अनसूयोषदेश का तात्पयं--लौकिक पक्ष में भी और भक्तिपक्ष 
में भी--नरनारी में प्राकृतिक, मतोवैज्ञनिक और समाजब्यस्था की दृष्टियों से 

अ्रन्तर तथा उसकी पाबनता अ्रपावनता । द 


६--राम को लीला 
(उनका व्यवहार हरिजनों, गिरिजनों अ्ररि जनों के प्रति) 
- निषादराज--निकट बैठाई, लियेहु उरलाई, । सखा सुंजाना-+-« 
मनुष्प के स्वाभिमान और उज्ज्वलता को ऊँचा उठाने बाले तत्त्व-« 
 लेदुमण ने भो आता और सखा कहा, फिर तो सब ते श्रपताया, मन ब्म बचन 


री 

धरम अनुसरेह, सदा रहेहु पुर आ्रावत जाता, शिक्षक नहीं भआातृत्व की वृत्ति--+ 
चित्रकूट के कोल किरात, क्रिष्किधा के बातर ( काम प्रधान ), बालि वध, 
अंगद का. युवराजत्व, सुप्रीव का भय देखाई' ले आता--प्रभुु तर तर कपि डार 
प्र--साहेब सील निधाव---सुमिरेहु मोहि डरपेहु जनि काहु--लंका के राक्षस 
( क्रोध प्रधान), राक्षसत्व का उन्मूलन--रामेश्वर स्थापना, श्राशावादी सन्देश 
“जौ नर होइ चराचर द्रोही” को--काज हमार तासु हित होई--गाँव, पुर, 
नगर के अनाय॑--- अब गृह जाहु सखा सब” का साधनापरक श्रथं--सखा है 
जीव, गृह है साधना का मुकाम । 


१०--रास की लीला 
(उनका व्यवहार--स्वजनों, पुरजनों, परिजनों के प्रति) 
स्वजन--पितृप्रेम, ग्रुरुप्रेम, बच्धुप्रेम पत्नीप्रेम (कत्तंब्यों के साधक रूप में) 
सीय लखनु जेहि विधि सुख लहहीं ३०--पुरजन और परिजन समाज--नहिं 
अ्रतीति कछु नहिं प्रभुताई, जन्मभूसि और उसके निवासी---राम को दिनचर्या, 
अनुज सखा सन भोजन करहीं इ०--प्रर्थातु खिलाकर खाय, बड़ों बूढ़ों का श्राज्ञा- 
नुवर्ती हो, देशवासियों को धरुल्वी करे, संस्कृति निर्देशक ग्रन्थों का अनुशीलन करे, 
ब्राह्म मुहृर्त में उठकर प्रण॒म्यों को प्रणाम करे, और उनसे प्रेरणा पाकर शअ्रपने 
दैनिक कार्यों में ईमानदारी से जुट जाय, अरिजन-समाज-निग्नह और अनुग्रह दोनों 
में प्रवीण । 
११--रास की लोला 
(उनका व्यवहार-- भक्तजनों के प्रति) 
राम ऐतिहासिक व्यक्ति ही नहीं, गोस्वामीजी के इष्देव भी है---इृष्टदेव 
की लीला के अनुशीलन से ही विशेष लाभ--अतएवं उस लोला की दिव्यता से 
चोंकता नहीं चाहिए---लीला शब्द का श्रर्थ--अध्यात्म पक्ष में रामलीला एक 
बढ़िया रूपक है--अधि दैव पक्ष में (क) उसकी श्रलौकिकता, (ख) लीला के 
सामान्य कृत्यों में भी विपर्यय जनित सौन्दये का आनन्द, (ग) निम्नह में भी श्रनु- 
ग्रह की छुटा-- सोइ जत गाय भगत भव तरहीं, कृपासिधु मानुस तनु घरही” 
मानस में राम ओर रामभक्तों ही को चर्चा--प्रभु राम का व्यवहार सती के 
प्रति--मनु शतहूपा के प्रति---क्रोशल्या के प्रति, ताड़का के प्रति। जाय-जाय सुख 
दीन्ह --जटायु का चतुभुज रूप, विराध, कबन्ध, शुक आदि का शाप मोचन-- 
जयन्त का निग्नह, छाया सीता प्रकरण--प्रभु राम का व्यवहार सूर्पणखा के 
प्रति, बालि के प्रति, समुद्र के प्रति, विभीषण के प्रति--स्वयंप्रभा और सम्पांती 
के प्रति, खरदूपण युद्ध और लक्लाबुद्ध में शक्ति-प्रदर्शन--एक से अ्रनेक होने में 


[| ७ ] 


श्रौर पंच तत्त्वों का धर्म परिवतंन कर देने में शक्ति का प्रदर्शंन--विवाह का 
चैभव--देवों के प्रति कृपा क्योंकि दानवों वृत्ति अ्रवाझछतीय---उनकी निहंतुकी 
कृपा का सूयंत्रभा की भाँति सम विषम विहार । 


१५--राप्र का धाम 
धाम का प्रथ॑--हूप के भिन्न-भिन्न ध्यान तदनुकूल भिन्न-भिन्न घाम 
निराकार रूप का धाम सम्पूर्ण विश्व--प्न्त हृदय तीर्थस्थल, विभुतिमत्‌ श्रीमत्‌ 
ऊर्जित पदार्थ, उसके विशिष्ट धाम हैं--सुराकार रूप के धाम हैं क्षोरसागर 
कुण्ठ, नित्य साकेत, जिनका विशद वर्णान मानस में किया ही नहीं गया । 
इस रूप का विशिष्ट धाम होना चाहिये भक्तों का मानस--नराकार रूप का 
धाम है सम्पूर्ण भारत--विशेषत: चित्रकूट और अयोध्या, जो “सुराज्य'” और 
“रामराज्य” के प्रतीक हैं--जहाँ सुराज्य या रामराज्य होगा वहीं राम का' 
धाम होगा--सहयोगी जीवन ही राम का धाम है--अयोध्या की नग्रनिर्माण 
व्यवस्था एवं वहाँ के राजा प्रजा का कर्मंठ सात्विक जीवन । 


उत्तराधे 


१३->-लक्ष्मण और भरत 

मीनधर्मी संयोगी भक्त लक्ष्मण और चातकथधर्मी वियोगी भक्त भरत--राम 
अलदय हैं श्रतएव उनके सानब्निध्य के लिए लक्ष्मण सा भाग्य सब का नहीं किन्तु. 
रामराज्य का मुनीम होना सम्भव है अतएवं भरत ही भक्त के प्रकृृत आददो 
हैं--विरहु और प्रच्यासी भाव--दिल और दिमाग का सन्तुलन--भक्ति भक्त 
भगवन्त ग़ुरु--लद्भरण की उम्र प्रकृति---राम के प्रति परम श्रद्धा ही के कारण 
बसा स्वभाव--राम का व्यक्तित्त उनके आदेश से भी अधिक प्रिय-- भरत का 
सोम्यत्व सुग्रीव और विभीषणश का विपय॑ंय-- करइ स्वामिहित सेवक सोई--- 
बड़ाओं तथा लोभ क्रोध काम की विषम परिस्थितियाँ--तदीयता की पराकाष्ठा । 
चित्रकूट सभा का विवेक--लक्ष्मण और भरत के प्रश्न । दोनों के एक दूसरे से 
प्रश्न । दोनों के एक दूसरे के प्रति उदगार । 


१४--संदगुरु राद्धूर 
दो भावधाराएँ ग्रतएव दो प्रकार के आराध्य । एक ओर है निवृत्ति, कऋम॑* 
सन्‍्यास, ज्ञान, थान्ति, व्यक्तित्व की निद्वन्द्ता, ऊजस्विता, कृति का 
प्रभाव--दूसरी औ्रोर है प्रवृत्ति, कर्मगोग, भक्ति, श्रानन्द सामाजिक सुव्यवस्था, 
परम सौंदय॑, वस्तु का प्रभाव। अग्नि उपासना का विकसित रूप शिव पूजा 
, श्लौर सूप उपासना का विकसित झुप विष्णु पूजा । प्रतीक पुजा--विश्वत्मा श्रौर 
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विश्वंभर। साम्प्रदायिक स्डीशंता इश्ाद्वौतवाद तथा ध्येयाहतवाद | आत्मकल्यार 
प्रथवा शिवतत्व की रूप कल्पना--जगत्‌ कल्याण अथवा विष्णुतत्व की रूप 
कल्पना व्यक्ति-कल्याण-कामी दानवों एवं श्रघोरियों से विष्णु की अनवन-- किन्तु 
जगदगति तो स्वकल्याणोन्मुखी है--बुद्धिवादियों की लात खाकर भी विष्रा 
प्रडिग---शिव ही राम कथा के आदिप्रवरतेक---गोस्वामीजी की शिवभक्ति । 
मानस के पात्र शिवभक्त भी हैं--अश्रयोध्याकाण्ड का प्रथम कोक!---(१) ऐश्वय 
श्रोर वैराग्य शिवत्व और रुद्रत्व, श्रमुत और विष में भी सम्तुलन रखने वाले; 
(२) क्रिया शव्ति (दुर्गा) ज्ञानशक्ति (चन्द्रकला) और भावशव्िति (गढ़ा) के साथ 
सतोगुण ( भस्म ) रजोग्रुण (व्याल) और तमोग्रुण (विष ) का विलास 
सेभालने वाले ( ३ ) शर्ब (जगत संहारक) होकर भी संगत शिव हमें सम और 
विषम परिस्थितियों में अ्डिग रखें--यह है उस इलोक का भाव । 
१५--मानस के शअ्रन्य प्रधान नर पा-त्र 

मानस प्रधानतः पुराशप्रत्थ---तवाहु पाठ से सम्बन्धित नौ प्रधान भक्त 
हड्लूर, सीता, दशरथ, लक्ष्मण, भरत, जनक, हनुमान, विभीषण श्ौर | भुशुण्डि 
दशरथ चरित्र की पाँचजन्य संस्कृति-नम्न व्यवहार---उनकी ग्रनासक्ति--राग हूं ष 
का उदात्ती कृत रूप--सूक-बक का अ्सन्तुलन--प्रेम और कतंव्य के इन्द्र में 
प्राण हानि---जनक चरित्र---चित्रकूट के निरय में सहायक---हनुमत्‌ चरित्र की 
चार विशेषताएँ ( पवनकुमार, खलवन पावक, ज्ञानघन, ग़र चाप धर राम का 
हृदय श्रागार में निवास )--नारद चरित्र--वशिष्ठ और विश्वामित्र--- 
सम्मान्य गुरु । 


१६--सानस के प्रधान नारी पात्र 

सारी चरित्र माँज सवार कर चित्रित--सत्ती का मोह--सीता का 
चरित्र--वे विद्यामाया, पराभक्ति, महालद्मी और श्रादर्श मारी हैं। उनका 
रूप सौन्दयं, सौकुमाये, कष्टसहिष्णुता, राम के प्रति श्रद्चितीय तदीयता, सामा- 
जिक मर्यादा, कौटम्बिक व्यवहार, श्रम तथा गरहकाय॑, चरित्र की रक्षा मनोबल 
के आधार पर | कहियत भिन्न न भिन्न । कौशल्या, कैकेयी और सुमित्रा जानवृत्ति, 
भाववृत्ति और क्रियावृत्ति के तुल्य हैं--व्यवहार कुशल और क्रियाशीला सुमित्रा, 
भावपरैवण सरलहृदय कैकेयी, विशाल हृदया विवेकमयी कौशल्या--वाल्मीकीय 
रामायण से बहुत परिमाजित--क्रोष, लोभ और काम को सूर्तिमन्‍्त रूप 
ताड़का, मन्धरा ओर सूपंणखा--इन विकृत शक्ति, विक्ृत बुद्धि और विक्ृत 
चित्तवांली नारियों के चरित्र का भी परिमाज॑न--तारा और मन्दोदरी का 
झज्ज्वल चरित्र । 


| है 
१७--गोस्वाभीजी और नारी 

प्रजनाथ स्रियः सृशा।--क्षेत्रभतास्पुता नारी बीजभूतः स्मृतः पुमानु-- 
नारी शब्द का संकुचित अर्थ--बीज में पितृ प्रधानत्व, विस्तार शीलता, उत्क- 
मरण की जीवधर्मिता निरपेक्ष पुर्णांता, अनेक की संख्या में एक ही क्षेत्र की 
झौर युगपत ग्राकर्षण, स्वाथंशीलवा, भोकतृत्वगुण आदि-न्षेत्र में मातृप्रधानत्व, 
सट्टोचशीलता, बाँधने की प्रवृत्ति श्र्थात्‌ मायाधमिता, मातृत्वगुण के लिए बीज 
पर आधशधित, एक समय एक ही के प्रति तदीयता, त्यागशीलता, भोग्यता श्रादि--- 
क्षेत्र का लय है बीज का हित, बीज का लक्ष्य है जगत्‌ का हित--क्षेत्र का 
धर्म पातिव्त्य, बीज का धर्म लोक कल्याण--चारिश्म बल की प्रधानता-- 
प्रमुचित मेलजोल से हानि---स्वां प्रसूति चरित्र च कुल मात्मानमेव च, सव॑ च 
धर्म॑ प्रयत्नेन जायां रक्षन्‌ हि. रक्षति--पहिला प्रतिबन्ध विवाह का-दूसरा 
प्रतिबन्ध धमंं या कर्तव्यभिन्नता का--तीसरा प्रतिबन्ध कामोपकरणारूप 
प्रमदानिन्‍न्दा का--वह पृज्य है. कुट्ुम्बपालिका है, ग्रहदीसि है, महाभागा लक्ष्मी 
है किन्तु प्रमदारूप में वही उत्पथनेन्नी है, स्नेहशुन्या है, अ्रशज्ञदुगु ण सम्पन्न है 
निरिन्द्रिय ( सहज जड़ ) प्रमन्त्र (श्रज्ञ ) और अनृत ( अपावन ) है-गशह- 
व्यवस्था नारी के लिए, समाज व्यवस्था पुरुष के लिए--पुरुष प्रभुत्वशील, 
नारी मावशील--उसका विवेक असन्तुलित न होने पाये इसलिए नियन्त्रण 
आवश्यक--उसकी मर्यादा भड़ न होने पावे इसलिए नियन्त्रण श्रावश्यक-- 
विरक्ति श्रौर संयम उसके लिए नहीं किन्तु पुरुषवर्ग के ही लिए विशेष, झतएव 
उन्हीं के लाभ के लिए नारी-निनन्‍्दा का प्रकरण है--सम्मान, संरक्षण और 
संगत्याग की अधिक्रारिणी--खक्‌ चन्दन वनितादिक भोगा” का तात्पर्य-- 

उक्तियों का देशकाल पात्र के अनुसार सहृदयतापुर्वंक मर्म समझा जाय । 

ग---खण्ड ( मानस के उपाख्यान ) 
१८ मानस के उपाख्यान 

अहल्या उद्धार, वालि वध और भुसुन्डि चरित्र । मानस की प्रत्येक उप- 
कथा साभिप्राय है--प्रतापभानु की कथा, नारद मोह की कथा, शिव विवाह की 
कथा उपक्रम रूप से झऔर भुसुन्डि की कथा उपसंहार रूप से--प्रवचनों में उप 
कथा्रों के 'सत्यं शिव सुन्दरम' पर अवश्य ध्याव रखा जाय । प्रहल्योपास्यौन, 
प्रभु घ्वील देखते हैं समाज चारित््य देखता है। बालि वधोपास्यान, बालि के दो 
प्रश्न--प्रभु के सभी छृत्य परदे की श्राड़ से । भुशुन्डि उपाख्यान--शुद्दों को बेद- 
मंत्र और मंत्र प्रवेशाधिकार । भक्ति ज्ञान विज्ञान विरागा, योग चरित्र रहस्य- 
, विभागा | कवि वात । ज्ञान पुरुष हैं भक्ति तारी है, ज्ञान दीप है भक्ति मरि है, 
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मरशि प्राप्ति के तोत साधन राम' कृपा, भाव सहित उत्खनन, सत्संग । मानस रोग- 
कलि का युगधर्म, इरिषा परुषाच्छुर लोलुपता भरिवूरि रही समता विगत-+« 
कलि के तीन गुण । 

१९०मसानस के उपाख्यान 


पुष्प वादिका े के 
पृष्पवाटिका प्रपज्ध का लौकिक और आध्यात्मिक अ्रथ--पक्षियं 


तथा बाग तड़ाग का वन, कालिदास की पंक्तियों से तुलनवा--सिय शोभा 
लता झट, सुषमा शील निधान नखशिख । 'गहि पानी” श्र 'पुनि झआाउव इहि 
बिरियाँ काली के भ्रथं-खसी माल । सुनयना -- हरि कृपा, भवानी -- साल्विक श्रद्धा 
सुभग सथानी सखियाँ -5 हित प्रद भावनाएँ, ( भाव दृष्टि एवं शास्त्र दृष्टि ), नारद 
वचन 5८ प्रारब्ध की प्रेरणा, कंकश किकिरि! ध्वनि -- भजन कीतंन में गीत वाद्य, 
लता श्रोट - शास्त्र वाक्य, पिता प्रण॒--लोक घर्मं श्रथवा सदाचार मर्यादा, 
भृग विहंग तरु - पृथ्वी श्राकाश और अन्‍्तरिक्ष की बस्तुएँ, भवचाप -- भव बन्धन, 
पूर्वानुराग ८5 भगवद्‌ विरह, सीता -- जीवात्मा । यह भी हो सकता है आध्यात्मिक 
पक्ष का अर्थ । राम के नखशिख का भी इसी प्रकार श्राध्यात्मिक भ्रथ । 
२०-सानस के उपाख्यान 
( मंथिली परिशय ) क्‍ 
मिथिला श्रागमन--अञ्राठों सखियों का वर्णन, हिय हरसहि.बरसहि 
_ सुमन, सुमुखि सुलोचनि वृन्द। देखन चले धनुष मख साला। धनुष यज्ञ के घटना- 
घक्र को विविधता के साथ त्वरा | सखी कह॒हि प्रभु पद गहु सीता, करत न चरन 
परस श्रति भीता। सत्ता के दत क सहारे भाव का श्रद्वौत पुष्ठ होता है। कोलाहल . 
प्रोर खर भर। परशुराम आख्यान, शास्ति प्रिय विप्रत्य के साथ रोष रुष्ट क्षत्रियत्व, 
की असंगति । श्षैवधनु -- संहारक शक्ति, वैष्णव धनु >-व्यवस्थापक वाक्ति । दूलह 
राम का घोड़ा--शानदार परिछत--पद प्रक्षालन--भाँवरी एवं सिन्‍्दूरदान, 
. लहकौरि की प्रथा, मैथिली परिणय के चतुरंगी महानाटक का प्रथमाहु है नगर- 
दर्शन, द्वितीयाड्ु है वाटिका प्रसद्भ, ततीयाइः है परशुराम संवाद सहित धनुषयज्ञ. 
चतुर्थाझ् है विवाह मण्डप तथा परिणय योजना, जिसका विष्कंभक समझ्िये. 
बशत' झगमन के उल्लास की मलँकी । जो सम्पदा नीचग्रह सोहा, सो बिलोकि 
सुरनायक मोहा । तुम परिपुरन काम जानि सिरोमनि भाव प्रिय । प्रेम और. 
ऐश्वयं के रसासक्त श्राख्यानों की प्रेक्षणीयता । 
२१ मानस के उपाख्यान 
._( केबट, शबरी, सुबेल ) 
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केवट प्रसज्ञ--असयानी बानी--पण्डितम्मन्य, मुख---कृपाल प्रभु-देशं- 
काल पात्र का अटपटापत ही हास्य का कारण, वह राग की कोटि का भाव है 
हृदय की निशछलता सब से बड़ी वस्तु। शबरी प्रसद्ध, कन्द मूल फल सुरस श्रति, 
इस नवधा भक्ति की विशेषता है इसमें साम्प्रदायिकता न बाह्य साधनों की 
अपेक्षा, न विद्या' वंध वैभव की कोई शतर्तें--सुवेल शैल प्रसद्ध, दो चित्र, 
सपाष॑द रूप का ध्यान शौर उसकी विशेषता । नेता का मुख्य बल है आत्मबल, 
फिर है उसका “रिजव फोर्स! (आवश्यकता पर काम आने वाला श्रतिरिक्त बल) 
जो दूर रहकर (अव्यक्त होकर) भी घनिष्ठतया सम्बद्ध रहता है--सपाषंद रूप 
का पंचायतन । कवि गोष्ठी । 

२२--मानस के उपाख्यान 
( सुन्दरकाण्ड के हनुमान, विभीषरशा, समुद्र ) 
हनुमदाख्यात ( सात्विक भक्त )--अध्यात्म पक्ष का अर्थ---राम -- कल्यारा 
भाव, रावण > ऐश्वयंभाव, सीता - शान्ति, अशोक -- मद का वैभव, हनुमान्‌ 5८ 
सद्विचार, सुरसा, सिंहिका लंकिनी ८ सात्विक, तामस, राजस सिद्धियाँ, लंका ८८ 
मोह के ऐश्वय का अभ्रहं---- वाम पाहरू दिवस निसि वाले दोहे का सम---विभी- 
षणाख्यान ( राजस भक्त )--वैद्य श्रुद सचिव की महत्ता--परिहरि मान मोह 
मद भजहु कोसलाधीस--रावण की लात--देहु जनि खोरि--दाँतों के बीच 
जीभ--विभीषण की मत कामना--चतुविध भक्ति और षड़्विधि प्रपत्ति के 
हृशन्त--कहु लंकेश --सकुचि---कुशली कौव ? जो भजन करे, ध्यान धरे एवं 
प्रताप रवि की अनुकूलता लावे--परमसात्मा का स्वभात्र क्‍या ? विषयी को 
भीतिमाग से, साधक को (भक्तिमार्गी, ज्ञानमार्गी, वराग्यमार्गी या योगमार्यी को) 
प्रतीति मार्ग से और सिद्ध को ( मन से प्रेमपुरंं, सेवापुर्ण, निष्ठापुणं, वाणी से 
नीतिपूरां एवं क्रिया से पराथंपूर्ण को ) प्रीतिमार्ग से झ्गे बढ़ाना--समुद्रास्यान 
( तामस भक्त )--हँनुमानजी सिद्ध जीव, विभीषण साधक भक्त जीव, समुद्र 
विषयी जीव--कुटिलता के आवरण वाले जीव को प्रीति का रस भय के मार्ग 
से ही मिलता है--प्रभुु का श्रातंक कुटिलता के आवरंण का भंजक--अतएवं 
मर्यादा मार्ग--प्रत्यक्ष शक्ति के सन्मुख समुद्र नतमस्तक-- ढोल गेँवार शूद्र पशु 
नारी” इत्यादि का अर्थ--यह दृशन्त वाक्य है जिसमें गँवार',, पशु, अँश्वि- 
कारी' तथा 'ताड़न' के अर्थ विचारणीय हैं-- संरक्षण अथवा मातृत्व मर्यादा हीं 
ताड़न' की व्यज्ञना--तारी शब्द का सीमित श्र । 
(घ) खण्ड--( मानस के कुछ प्रसंग ) 
२३८“-मानस का मद्चलाचररफ 
बाणी विनाथकौ हैं उक्ति भ्ौर बुद्धि श्रथवा उच्चार और विचार कीं 
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अरक शंक्तियाँ--+काव्य का पंचांग है वर्ण, श्र्थंसंघ, रस, छतद और मंगल-- 
दब्दस्थापना कौशल में वर्णुविन्‍्यास चातुरी का महत्व है--अथंसंघ का उँश्य 
है न केवल ज्ञानवर्धव किन्तु अनेक विध आझातन्दवर्धन--वह बुध विश्वाम' के साथ 
'सकल जन रक्त भी हो--मानस में इसी श्रथ॑ंसंघ के कारण काव्य और शास्त्र 
का अपूर्वे सम्मिथ्रण है--मानस के तये नये रस--सब रसों का उदात्तोकरण--- 
छन्दों का सार है सज्ञीतात्मकता श्रथवा नादसोन्दर्य--छोक में श्रपि श्रोर च 
की विशेषता--काव्य-रचना का श्रपली उद्ं श्य है मंगल तत्व अथवा हित--- 
सुरस्तरि सम सब कहूँ हित होई--स्वान्तःसुख प्रकाशित किया जाकर सर्वान्ति; 
सुख हो जाता है--सजतों के विमल उर की शोभा मज्ञलमय काव्य मुक्ताहार 
हो है--धुर्वाचार्यों द्वारा निदिष्ट काव्य के छहों उद्दं श्यों का मज्ञल हो में अन्त- 
भाव--काव्य का अपलो उदंर्य है जीवत का उन्नयन--वर्णाताम्‌ में उल्ति- 
बैचित्र्य वालो वक़रोक्ति सहित अलंकारवाद, अथंसंबाताम्‌ में ध्वनिवाद, रसानां में 
रप्तवाद, छन्द सामपि में ग्रुणों सहित रीतिवाद ( जिसका उहं श्य है भावानुकूल 
शब्दध्वनि, वाक्यशवाह एवं यतिगति की व्यवस्था ) और मजलाताम्‌ में श्रोचि- 
त्यवाद समाहित है--कर्तारो कहा गया न कि दातारौ--रब्य का श्रसली कर्ता 
है कविश्रतिभा का सुत्रधार--कवि का दर्जा साधक से ऊँचा--सरसरि रूपक 
की विशेषता--रघुवंश के मंगलाचरण से तुलना--मानस काव्य ही नहीं, 
साधना ग्रन्थ भी है । 
२४--रांस जत्स 

बैष्णवभाव है संरक्षण क्रिया--उसकी सहायक रूपा ही हैं छुजन और 
संहार की क्रियाएँ--यदि इन दोनों के वरदान से श्रसन्तुलन बढ़ा या रावरात्व 
आ्राया तो जगद्व्यवस्था के लिए जगनिवास प्रभ्लु को प्रकट होना पड़ता है---“जग 
निवास प्रभु प्रगठे श्रखिल लोक विश्वाम' के चार श्रथ॑--बह्माहृत स्तुति में भ्रद्व त 
वेदान्त--प्रथम छुन्द में सुराकार की, दूसरे दो छन्दों में निराकार की शरौर 
चौथे छन्द में नराकार की ध्वनि--कौसल्याकहृत “स्तुति में विशिष्टाद्वैत वेदाल्त-- 
प्रथम छुन्द में पर, द्वितीय में श्रन्तर्यामी, तृतीय में ब्यूहू श्रोर विभव, एवं चतुथे 
में अर्वावतार के संकेत--रामनवमी का महत्व--नव के अझू का महत्व--- 
संसार की विषमताशों में विलसने वाला चरम-अछ्छु जो चिर पुरातन होकर भी 
_चिर तवीन है भौर सब तरह पूर्ण है। 


२५--सु-राज्य 
स्वाप्यमात्य सुहृत्‌ कोष राष्ट्र दुगे बलानि च--राज्य के सतत भ्रज्ञ हैं-« 
(१) स्वामी ( राजा, राष्ट्रपति, मन्त्रिमण्डल, कार्यपालनाधिकारी इत्यादि ) (२) 
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अंपात्व ( सचित्र, विधान परमापद, राजनैतिक दलों के पदाधिकारी आदि ) (३) 
सुहृत्‌ ( रानी, अ्रवैततिक सलाहकार, शासन तथा शासक के सुविधा व्यवस्थापक, 
निहेंतुक हितचिन्तक आदि ) (४) कोष (५) राष्ट्र देश) (६) दुर्ग (राजधानी) 
आर (७) बल ( सेता, पुलिस, व्यवस्थाप्रबन्धक श्रादि )--राज्य का उह्ं श्य है 
जनप्तमाज के कण्टकों का उन्मुलत भ्रौर सुख सम्पदा सुकालु का प्रवर्तेत--- 
राजा को श्रर्थात्‌ वर्शा्रिम धरम, युगधर्मं विधिधर्म इत्यादि के प्रयोक्ता को विवेकी 
होना ही चाहिए---पालइ पोष३ सकल श्रेंग तुलसी सहित विवेक' । सचिवों को 
( पदेन परामशांदाताश्रों को) अनासक्त रहना ही चाहिए--सामूहिक 
स्वार्थ के प्रतिनिध सचिव ओर निजी स्वार्थ के इच्छुक सचिव में श्रन्तर--- 
क्षत्रय वर्ग और ब्राह्मण 
मात्र रहे--पुद्दत्‌ ( रानी ) के लिए सुमति (सुविचार ) शुचिता ( सुचा- 
रित््य ) सुन्दरता ( सुव्यवहार ) आवश्यक है--उसे शान्ति का मूर्तिमन्त 
रूप होता चाहिए---विवेक और शान्ति का जोड़ा श्रावश्यक है---राजकोष की 
सम्पन्नता धत से ही नहीं धर्माथ काम से एवं चारित्य और परम आस्तिक्य से 
है--ई-्वर निष्ठा का महत्व--राष्ट्र श्रथवा देश को सुहावन ओर पावन, ( व्यव- 
हार.और विचार में तथा सुव्यवस्थित योजना और सात्विकता वर्धन में ) होना 
ही चाहिए---अवध तहाँ जहाँ रामनिवासू--दुर्ग श्रथवा राजधानी को शैल 
के समान समृद्ध तथा केन्द्रीय भाव से सब कहीं जीवन प्रसारक होना चाहिए--- 
सुदृढ़ और, सारगर्भ--ुव्यवस्था द्वारा कर अलक्षित रूप से वहाँ आता श्रौर 
लक्षित रूप से निर्भर को तरह प्रवाहित होता है--मनु और - कालिदास . की 
उक्तियाँ--बल या सेना आदि का यम नियम पूर्ण सुव्यवस्थित और स्वानुशासित 
रहना आवश्यक है--विवेक नरेश का प्रतिद्वन्दी है मोहमहीपाल, जिस पर विजय 
पाता श्रावश्यक है--्षुद्रस्वार्थं का जन्म होता है इसी मोह से---सुख (आन्तरिक 
वस्तु) सम्पदा (बाह्य वस्तु ) और सुकाल (दोनों का सन्तुलन रखने वाली परि- 
स्थिति)--सुराज्य के दश्येत पाने हों तो चित्त रूपी चित्रकूट में राम बसाये जायेँ। 
६--प्रभ्ु-गोता 

प्रभु-गीता साधक णिज्ञासु भक्त के लिये कही गई जब॑ कि रघुनाथ गीता 
सर्वंत्ाधारण को व्यवहार मांग में उन्नत करने के लिए कही गई---शोक, मो» 
अ्रम दूर करता हो तो प्रभु की वाणी मन बुद्धि, चित्त को एक तानता से सुनी 
जाय--सममाना-बुझाता--भाया का 'में मेरा तू-तेरा' पत्र विद्या श्रौर 
ग्रविद्या--ज्ञान और वैराग्य के श्रथं--ईईवर श्रोर जीव का भेद--धर्म 
, है त्रिरतिं योग तें ज्ञाना; ज्ञान मोच्छप्रद वेद बखाना--भक्ति क्या 
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है ?--ज्ान से उसको ब्रेंउता---प्न्तों को अ्रनुकुलता---विप्रच रण अति प्रीती--« 
ओर श्रुति रीति से स्वकर्म निष्ठा--इसका फल होगा विषयों से वैराग्य और 
प्रभु में प्रतुराग---फिर उभय प्रकार की नवधा भक्ति और हृदय में प्रभु का 
निरन्तर वास-- शबरी को कही हुई नवधा भक्ति से तुलना--यह प्रभ्ु-गीता 
वाद-विवाद वाले दाश्तिकों की उलमनों से मुक्त है । - 
२७- वर्षा श्रोर शरद 

पहिले दोहे में वर्षागम का क़म्त दूसरे में उसका परिणाम तीपरे में 
शरदागम के लक्षण और चौथे में उसकी प्रोढ़ता का परिणाम---चारों दोहों में 
क़मदः सावन, भादों, क्वार, कातिक को घटा----प्रियाहीन डरपत मन मोरा”! 
के भ्र्थं--- भवति, विरति, नृपनीति विवेका” की विचार धारा--बाह्य वस्तुग्रों 
का मूल्य निर्धारण अपने ही मनोभावों के अतुसार---सन्‍्त सुर सेवा, वर्णाश्रम 
धर्म, माया जीव ब्रह्म के लक्षण, सन्त खल बुध अबुध भेद, कर्मज्ञान उपासना 
की बातें, व्यवहार नोति के तत्व, इन श्रनेक ज्ञातव्व विषयों पर प्रकाश--वर्षा 
श्रौर शरद्‌ के व्यापार परस्पर भिन्न, परन्तु दोतों अपने समयानुसार राम को 
परम सुहावने लगे--प्रकृति का झालम्बन रूप, मानवीकरण और आध्यात्मिक 
संकेत---सम भाव वाले छोक--धैय श्रौर कुभलाहट । 

२८--घधर्म रथ 

भगवदगीता से धररथ के प्रसद्ष की तुलना--श्रबण और दर्शन का 
अन्तर--खण्डात्मक श्रखवण्ड/त्मक श्रथवा विश्लेषणात्मक संश्लेषणात्मक ज्ञान--- 
अजु तू में करुणा ओझोर कर्तव्य का दन्ह, विभीषण में साधन और उद्देश्य का 
हन्द्---राम का उत्तर तथा उनकी उपदेश प्रणाली--पशुबल नहीं, श्रात्मबल 
चाहिए--उत्साह श्रौर लगन ही धमरथ के दो चक्‍के---धममं है मानव के दिव्यत्व 
की प्रवृत्ति--धर्मरथ को अपराजेयता के प्रतोकरूप सत्य और शअ्रहिसा परम 
रक्षणीय हैँ--दोनों है मति श्रौर कृति से सम्बन्धित--कुसुम कोमल श्रहिसा 
बज्ादपि कठोर सत्य पर आश्रित--सत्यनारायण की कथा का रहस्य--बल' 
बुद्धि, संपन और परहित ब्रत रूपी घोड़े--सारथी सुजान आस्तिक्य भाव श्र्थात्‌ 
नर सेवा को नारायरा सेवा माननें वाला--समता के दोनों ओर क्रृपा और 
क्षमा को लगामें हों---समता है सनन्‍्तुलन, सामझस्य, समग्र हष्ट---क्षमा उत्पीडक 
को पश्चात्ताप सिखातो श्रोर कृपा उत्पीड़ित को उपर उठाती है और इस प्रकार 
दोनों को समता के अनुकूल बनाती है--अख्नर शस्त्र को सदग्रुण सम्पन्नता में 
विरति ( भ्रनासक्ति ) ढाल है श्रोर विप्र ग्रुरु पुजा (श्रष्टों के प्रति श्रद्धा ) कवच 
हैं जो विषमता के प्रह्मर से हमारी रक्षा करते हैं--यही है क्षुद्र श्रथत्रा अपत्‌ के 
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प्रति विराग और महत्‌ अथवा सत्‌ के प्रति अनुराग--इसी प्रकार राग विराग 
डदात्तीकृत होगा--सैन्तोष, दान, बोध और शिव सड्डूल्प ( शम यम नियम 
श्रादि ) ही चार श्रसत्र है जिनके प्रहार से संसार की विषमता मिटाई जा सकती 
है--सन्तोष और दान तलवार और फरसा कहे गये क्योंकि उनका प्रभाव 
श्रपनी परिस्थिति तक सीमित रहता है--विचारों की बोध वृत्ति ही साँग (शक्ति) 
है जो बाणों की तरह दूर-दूर तक प्रयुक्त हो सकती है--शिव संकल्पों का 
आश्रय स्थल हो अमल तथा अचल मन और उनका प्रयोग हो व्यावहारिक ज्ञान 
रूपी कोदण्ड से-«इन्‍्हीं शस्त्रों ते विषमता कठती है । 


२६९--राखस-राज्य 
राम राज्य--वयलोका हर्षित भये--गये सब ( तिविध ) शोका--- 
राम प्रताप विषमता खोई---शोक निवृत्ति की त्रिवाचा पुष्टि । राम प्रताप के 
प्रभाव से धर्मं परायणाता--वरण!ाश्रम धर, स्वधरमं, चतुश्ररण धर्म, निर्दम्भ धर्म । 
रोग, भज्ञान, दारिद्रय की निवृत्ति--काल, कम, स्वभाव, गुण कृत दुःख-- 
चेतन जगत्‌ श्रौर जड़ जगत्‌ पर प्रभाव । 


३०--रघुनाथ गीता 

जीवन विकास का चतुःसुत्री मूल मत्व--(१) नर शरीर कुछ करनी 
के हेतु मिला (२) वह करती विषय सुखों के लिए नहीं किन्तु भव सच्तरण के 
लिए हो (३) ऐसी करनी भक्ति के सहारे ही बनेगो (४) निरछल मचोवृत्ति ही 
उस भक्ति का यथार्थ स्वरूप है--नेता हित की बात समझावे अ्रवश्य---मानव 
के लिये मानवी देह ही श्रुव सत्य--मोक्ष है सीमाझ्रों से मुक्ति--क्रिया का 
महत््व--क्रति निन्‍दक व्यक्ति, मन्दमति और श्रात्म हन्ता है--नर शरीर का 
उद शय विषय सुख नहीं--काल कर्म स्वभाव ग्रुण तथा ईश्वर--भवसागर सन्‍्त- 
रण का ग्रथं है विषमताञ्ों की स्तीमा पार कर समता की शान्ति और आनन्द 
का असीम उपभोग करना--भक्ति सुगम, सुलभ, सुखद--विप्रपद पूजन है ज्ञान 
का श्रद्धामय रूप और शह्डूर पूजन है वराग्य का श्रद्धामय रूप--भक्त के दस 
गुण अनारम्भ, अनिकेत आादि--इन ग्रुणों में राग विराग के क्षेत्र---उपदेश 
ग्रादेशात्मक भाषा में न हो । 
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प्रिशिष्ट 


.. विनय पत्रिका 
मानस के भक्तिसिद्धान्त का पूरक ग्रन्थ--राम के समीषियों को साधा 
, ग़या श्रौर अनुकुल अवसर पर सक्निय सहायता की याचना की गई--परारस्भ के 
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७४ पदों में भरत लद्मरा मारुति सीताजी, शंकरजी, गशोशजी, सूर्य, देवी, 
स्थानदेवता, गज्ञा, यमुना, काशी आदि की स्तुति, फिर दो पदों में श्रात्म- 
परिचय, तदनन्तर पत्रिका के युर्य विषयरूप विनय के श्रनेकानेक पद, फिर 
श्रन्तिम चार पदों में आत्मनिवेदन का सारांश, पत्रिका स्वीकृति की प्रार्थना, दर- 
बारियों के प्रयक्ष और स्वीकृतिसूचक 'सहो'--साधक अ्रपनी पात्रता सिद्ध करे--.. 
प्रसमर्थ है तो उसका स्पष्टोकरण करे--गोस्वामीजी ने अनेक बार रट लगाई--- 
उनमें जवता का हृदय बोला है--प्रतफलता प्रों का स्वीकरण है हीन प्रन्थियों 
का अभिव्यक्तोकरण-- वह भी, प्रभु की महत्ता के ध्यान के साथ--शरणागति 
के छः अंग--प्रतुकुलता के संकल्प में क्रिया पर जोर--प्रवोध, पश्चात्ताप और 
प्रतिज्ञा के पुट--अतिकूलता के वर्जन में कृपा पर जोर--हमारे प्रयज्ञ निष्फल 
रहे, प्रभुकृपा से ही माया के पाश कटेंगे--रक्षा के विश्वास में विरद पर जोर-... 
गोप्तृत्ववरण में भक्त की उत्कष्ठा पर जोर--रिरिया, मचला, निलजई--- 
श्रात्मानिक्षेप में प्रभु की ग्रनन्‍्यता पर जोर---जाएँ कहाँ तजि चरन तिहारे-- 
कार्पण्य में भक्त के दैन्य पर जोर-मो' सम कौन कुटिल--जो जितना दीन 
( वस्तुतः विवज्ञ ) है उसे उतना ही श्राशावादी होने का अभ्रवसर--क्रिया में हैढ़े. 
सड्डल्प, द॑न्‍्य का निरछल आत्म विश्लेषण, शरणप्रासि के लिये व्यग्रतापूर्ण तीब्र 
उत्कण्ठा, भगवात्र के विरद पर हृढ़ विश्वास, अनन्यता की सम्यक अनुभूति, प्रभु 
कृपा ही से कार्यंस्रिद्धि होगी इसका एकमात्र निश्चय, यही विनयपत्रिका का सार 
है--यह प्रधानतः प्रगीतिमुक्कक काव्य है---इसके स्मरणीय पचहुत्तर पद । 


मानस महिमा 


हिन्दी साहित्य में एक से एक बढ़कर सब्त कवियों ने श्रपती रचनाओं 
का योगदान दिया है। उन सब में कबीर, सूर और तुलसी बहुत प्रसिद्ध हैं। 
इन तोनों में भी तुलसीदासजी की स्याति विशिष्ट है। हिन्दी के इन सर्वे्षष्ठ 
प्रढ्यात कविकुल बूड़ामरि! का जीवनबुत्त श्रभी तक अनेक बातों में स्पष्ट नहीं हो 
पाया है । उनका जन्म कब हुआ' यह श्रव तक सन्दिग्व है। 'मूल गोसाई चरित' 
के लेखक के श्रनुसार इनका जन्म हुआ था सम्वत्‌ १५५४ की श्रावण शुक्र 
सत्तमी को और निधन हुआ था संवत्‌ १६८० की श्रावण श्यामा तीज शनि को | 
पपने इस सुदीर्घ जीवन में गोस्वामीजी ने पर्यात अध्ययन, सनने, चिस्तत और 
पर्यटन किया था। इनके नाम पे अनेक ग्रस्थ प्रसिद्ध हैं जिनमें से १२ झतियाँ 
झसन्दिः्ध रूप से इन्हीं की कही जाती हैं। इनमें से छः छोटी श्लौर छः बड़ी 
हैं। बड़ी क्षतियों में रामचरितमानस भ्रौर विनयपत्रिका का अपना विशिष्ठ स्थान 
है। विनयपत्रिका साधक भक्तों की परम भाराध्य वस्तु है किन्तु रामचरितमानस 
तो साधक असाधक सभी के लिये श्राकर्षक और कल्याणाप्रद है। उसमें साधना 
के तत्व, लोकब्यवहार की वस्तुएं, मानव्रचरित्र की विविध भूमिकाएँ, कथाक्रम 
के नाटकीय आकर्षक जीवन-दर्शन के तत्वों से परिपूरां ग्रवेकानेक प्रवचनोपयोगी 
उपकरण तथा काव्य के सभी प्रकार के चमत्कार भरे पड़े हैं। इस ग्रन्थ को 
साध लिया जाय तो समभझिये कि सत्साहित्य का सभी श्रज्ञ साध; लिया गया । 
झ्रस्यथा साहित्यिक कृतियों के विस्तार प्रस्तार की तो कोई सीमा ही नहीं। 
. “एके साथे सब संघ सब साधे सब जाय' वाली उक्ति इस दिशा में सोलहों भ्ाने 
सही उतरती है। गीता के लिये घंस्क्ृत के विद्वानों ने कहा कि उस ग्रन्थरत्ञ का 
भलो भाँति अध्ययन हो जाय तो अ्रवेकानेक शार्ग्रन्थों के विस्तार भ्रस्तार युक्त 
प्रष्ययन की कोई प्रावश्यकता ही नहीं रह जाती। “गीता सुगीता कतंत्या 
किमस्ये: शास्त्र विस्तरैः ।” ठीक यही बात गोस्वामीजी के रामचरितमानस के 
लिये भी कही जा सकती है। “मानस जौ मानस-रमा, व्यथ शास्त्र विस्तार, 


सब प्रस्थों का रस यहीं, यहीं सरस्वति सार ।* क्‍ 34% 
महात्मा गान्धी ने गीता' और मानस दोनों को ही सर्वोच्च प्रन्थ रक्त 


माना है। भक्ति के रस के लिए तो उन्होंने मानस को ही सर्वोत्तम कहा है। 
गोस्वांमीजी के समकालीन स्वधर्मी श्राचाय॑ मधुसूदत सरस्वती के समान उद्धूट 
विद्वावु और विधर्मी अब्दुरंहीम खानख़ाना के सुमान प्रभावशाली काब्य-समज्ञ ने 


( २ ) 


भानस के लिये ऊँचे से ऊँचे प्रमाणपत्र दिये हैं। सैकड़ों स्वदेशी एवं विदेशी 
मुसलमान श्र ईसाई सजतों ने श्रद्धावंक इसका मनन किया है और प्राज भी 
कर रहे हैं। 'कारपेण्टर' नामक अंग्रेज सजन तो मानस के श्रास्तिक्थवाद 
( थियालाजी आफ तुलसीदास ) पर एक छोटासा ग्रन्थ लिख कर ईसाई विद्वत्ता 
की सर्वोच्च उपाधि ( डाक्टर झ्ाफ डिविनिटी ) से बिभूषित हो गये । निरीश्वर- 
वधादी रूस तक में मानस के अनुवाद का बड़ी धृमधाम से राष्ट्रीय सम्मान किया 
गया है । हिन्दी जानने वाला ऐसा विरला ही कोई श्रभागा होगा जिसने मानस 
का कोई अंश न पढ़ा हो या न सुना हो अथवा जिसे मानस की दो चार चोपा- 
एयाँ भी कष्ठस्थ न हो गई हों । 


मानस का रचना-काल, ग्रस्तःसाजय के आ्राधार पर ही सम्बत्‌ १६३१ 
ठहरता है। निश्चय ही गोस्वामीजी उस समय प्रौढ़ श्रनुभव-सम्पन्न हो छुके होंगे 
झोर उनकी घिन्तनपूरां अ्रनुभूति ही नहीं किन्तु लेखनी भी अ्रच्छी तरह मेज 
चुकी होगी । इसमें 'व्यास समास स्वमभति पअ्रनुरूप अनूप हरिचरित्र' गाया गया 
है। कहेउ नाथ हरिचरित अनूपा, व्यास समास स्वमति अनुरूपा'। हरिचरित्र 
है भगवत्‌ चर्चा जो नर-चरित्र की झाड़ से की गई है। चरिजत्र-चित्रण अनुप 
बन पड़ा है क्योंकि वह किसी रामायरा में वर्णित चरित्र की हृबहु नकल नहीं 
है । विविध रामायसरों में प्राप्त रामचरित्र को स्वमति-अनुरूप परिमाजित करके 
प्रतुप बना लिया गया है। यह श्रावश्यक नहीं है कि मानस के रामचरित्र को 
इतिहास माना जाय । गोस्वामीजी ने उसे इतिहास कहा भी नहीं । किन्तु वह 
सत्य श्रवस्य है क्योंकि जो है श्रोर जो हो सकता है वह सब सत्य की 
परिधि में आता है | यथाथे भी सत्य की परिधि में है और आदश भी । मानस 
का रामचरित्र एक सुन्दर आदशंचरित्र है जिसमें गोस्वामीजी की सूभबुभ के 
कारण कई स्थलों पर अपुवता झ्रागई है और वाल्मीकि के पात्र चमकाये जाकर 
कुछ के कुछ बन गये हैं । वाल्मीकीय रामायण और गोस्वामीजी के मानस के 
रामचरित्र तथा श्रन्य चरित्रों की तुलना ध्यानपुर्वक कीजिये तो अ्रनायास पता 
लग जायगा कि इलेषात्मक भाषा में गोस्वामीजी ने वाल्मीकीय रामायण को 
जोकि रामकथा का सवंत्रधान महत्वपूर्ण खोत और शआ्रादिकाव्य होते हुए भो श्राज 
दिलनभी परम प्रभावशाली महाकाव्य माना जाता है, 'स-खर' और 'दृषण सहित' 
क्यों कहा है। इतिहास के कट्टर भक्तों को यदि मानस के रामचरित की श्रपु- 
वँता भप्रटपटी सी जान पड़े तो गोस्वामीजी ने उनके समाधान के लिए कहप-वाद 
का सिद्धान्त ला रखा है। वे कहते हैं--'“कल्पकल्प प्रति प्रभु श्रवतरहीं” । झ्रत- 
एवं समझ लिया जाय कि किसी कत्प में वैसा चरित्र रहा जो अन्य रामायणुं 


0. 


( ३) 
में है श्नौर किसो कला में ऐस। चरित्र रहा जो मानस में है।इस चरित्र को 
उन्होंने कहों व्यास शैली से ( विस्तार पुवंक ) और कहों समास शौलो से (संक्षेप 
में) लिखा है जितते उत्तक्ी उपादेवता ओर रोचकता में किसी प्रकार की बाधा 
न हो ओर चमत्कार उतरोत्तर उत्कश होता जाय । सब मिलाकर वह ग्रन्थ 
इतता अपूर्व बन पड़ा है कि स्वर्गीय हरिश्रौधजी के शब्दों में समस्त हिन्दी संवार 
कह सकता है “कविता कर के तुलसी न लसे, कविता लसी पा तुलसी की कला।” 
बीसवीं सदी के वैज्ञानिकताभिभृत कतिपय आालोचकों को मानस की 
कुछ वस्तुएं पसन्द नहीं आरातीं। वे जब पढ़ते हैं कि कौवा बोला गएछड़ ने सुना 
तो कह उठते हैं यह तो नानी की कहानी है! । वे जब “प्रधम ते अ्धम अधम 
शअ्रति नारी' अथवा अ्रब जनि करेसु विप्र श्रपमाना' सरीखी पंक्तियाँ पाते हैं तो 
कह उठते हैं कि मानस तो सामन्तवादी परम्परा की वस्तु है जिसकी आज कोई 
उपयोगिता नहीं रह गई । वे जब देखते हैं “येहि महँ भ्रादिमध्य अ्रवसाना, प्रभु 
प्रतिपाद्य राम भगंवाना” तब वे मानस को राष्ट्रीयता-विधात एक साम्प्रदायिक 
ग्रन्थ मात्र मान बैठते हैं । यह एकाज्ली दृष्टिकोण आलोचकों को शोभा नहीं दे 
सकता । उन्हें देखना चाहिए कि मानस लोकप्रिय रहा है श्रोर है कि नहीं, वह 
लोक-उन्नायक रहा है और है कि नहीं । यदि लोक-प्रियता और लोक उन्नयन 
की उसकी शक्ति के मर्म को वे पकड़ पायेंगे तो उनकी शड्डुओं का समाधान उन्हें 
आप ही आप मिल जायगा। मानस का अध्ययतशील सजन उसके वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण को एवं उम्रकी राष्ट्रीय श्रौर श्रत्तरराष्ट्रीय देन को दृष्टि से श्रोफल कर 
हो नहीं सकता । हुमारा तो विश्वित मत है कि भारत --विश्ेषत्ः उत्तर-भारत्‌- 
जो आज पाकिस्ताव नहीं बत पाया उसका स्श्रवान कारण है गोस्वामीजी का ग्राज पाकिस्तान नहीं बस पाया उसका सतंप्रधात कारण है गोत्वामीजी का 
यह रामचरित-मानस (पराधीनता के युगों में भी हिन्दी भाषा भाषी प्रान्त जो 
भारतीयताभिमानी बने रहे और अस्तिक्य बल रख कर जो भ्राज स्वतन्त्र हो 
सके उप्तकी जड़ें खोजने पर मानप ही में प्रवावतः मिलेंगीं। गोस्वामीजी ने 
ग्रपने मानस के द्वारा जिम राम-ता का अत्रतार कराया है वह किपती भी देश - 
और किसी भी काल के मानव-समाज को ऊँचा उठाने की क्षमता से सम्पन्न है । 
श्राम के वुक्ष का समग्र सत्य केबल उसके फलों के रप्त हो में नहीं है किन्तु 
उसके पत्तों की बनावट उत पत्तों की नसों के विस्तार, उनके रज्गों के निर्मारण 
ग्रादि में भी व्याप्त है। मानत का सत्य भी साम्प्रदायिक असाम्प्रदायिक, 
'आस्तिक नास्तिक, श्रद्धालु, अ्श्रद्धालु, सभी के लिए हैं। परन्तु जो राष्ट्रीयता 


अथवा मानवता के रस का प्रेमी है उसे व्यर्थ ही पत्तों की उलमन के. कारण 


उसका परित्याग करता कहाँ तक समीचीत कहा जायगा। जो ग्राह्म- हो वहू 
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जे 
ग्रेहेश कियां जायं और जो धनी बुद्धि से बाहर की बात हो उससे आ्रांख फेर 
लाजाये । तभो रस का आनन्द मिलेगा, श्रन्यथा व्यर्थ की ऊहापोह ही शायद 
हाथ रह जाय। सुनिय कथा सादर मन लाई दुष्ट तक सब दूरि बहाई' । 
मानस-रचता का प्रधान उहं श्य है 'स्वान्त; सुखाय , स्वान्तस्तमःशान्तये, द्वत्दात्मक 
विषमता से मुवित, जोवत की साथंकता को उपलब्धि, महा-मानवता की प्राप्त । 
यह उद्देश्य श्रद्धा एवं सहृदयता के सहारे प्राप्त हो सकता है न कि शुष्क तक 
ग्रथवा कोरे ऐतिहांसक का भौतिक वैज्ञानिक मनोवृत्ति के सहारे | प्रत्यक्ष ही 
इस बात का पक्का प्रमाण है कि लाखों लोगों ने सहृदयता के सहारे मानस का 
श्रतुशीलत किया और जीवन-दर्शांन के अनमोल रक्त अनायास प्राप्त कर परम 
शान्ति एवं परम आनन्द का अनुभव किया है । किया ही क्यो, कर भी रहे हें । 
मानस को कथा “निज सन्देह मोह भ्रम हरनी' कथा है। श्रज्ञान का 
पहिला दर्जा है सन्देह; दूसरा है भ्रम और तासरा है मोह । अ्रतएवं मानस का 
श्रनुशीलन करने से इन तोनों का निःसन्देह हरण होगा ही परल्तु उसके लिए 
श्रोता अथवा पाठक में पर्यात धैय॑ चाहिये । 'तबहि होहि सब संसय भज्जा, जब 
बहु काल करिय सत सह्ञा । सत्य का उद्घाटन सहज ही नहों हो जाया करता । 
कहा गया है कि उसका सुख रहस्यमय चकाचोंध से ढका रहता है। 'हिरण्मयेन 
पात्रेण सत्यस्यापहितंगुखं ।/ अ्रतएव मानस का मम समभने के लिये शह्ढा 
नहीं किन्तु श्रद्धा का सहारा लेना अधिक श्रेयस्कर है। तभी उसकी महत्ता पूरी 
तरह स्पष्ट हांगी । 
हमारे पास ज्ञान के साधन हैं मन, बुद्धि ओर चित्तज़ इन्द्रियों के पुझ्ी भूत 
तत्व को ही मोटे हसाब से मत समझ लीजिये । चित्त को ही सामान्य भाषा में 
हृदय कह दया जाता है । भोतक हृषटि, तात्विक दृष्टि श्रोर भावुक दृष्टि क्रमशः इन्हीं 
तोन ज्ञान-साधनो के कारण हुप्ना करता है। झ्राधि भोतिक लोक, श्राध्यात्मिक लाक 
ओर श्रांधदनिक लोक का त्लोक्य एक द्वी सत्य के भातर समाया हुआ है। 
गास्वामीजो का मानस केवल भौतिक सत्य की चर्चा के लिये नहीं है। उसमें 
भावुक सत्य ( दौवक सत्य ) भोर आात्मिक सत्य ( तात्विक सत्य ) की भी 
लचोएँ है । उतकी रामकथा म इन तानो इृष्डियों से विचार किया गया है अ्रतदुव 
उनके 'मानस' में इन तीनो घादो का रस श्राकर जमा हुआ है जो चोथे धाह 
से सरयु बनकर उमड़ पड़ा है। अध्यात्मलोक के तत्त्व हु शिव श्रौर शक्ति । 
भ्रधिदंव लोक के भाव-कांस्पत व्यक्ति हैं काक भुशुण्डि और गरुड़ । अ्रधिभृत 
लोक के मानव भाणा हू याज्ञवल्क्य एवं भरद्वाज। शक्ति को,ब्रह्म का ६₹प- 
स्बँहुपं विंदिंत हैं। उंनंकी शेंड्ढीं येंद्दी है कि बह निरोकॉर ब्रह्म साकार कंसे 
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हुआ। गरुड़ को भावुक इश्देव रूप स्त्रीकार है। उनकी शड्ड। यही है कि सं्व॑- 
शक्ति सम्पन्नता में वागपाश का सोमाबन्धन क्थोंकर भ्रा पड़ा । भरद्वाज को राम 
का मानवी व्यक्तित्व श्रथवा उनकी ऐतिहासिक्रता स्वीकार है। उनकी शह्ढ यही 
है क्या मनुष्य को इश्टदेव अ्रथवा परम तत्त्व माना जा सकता है। तीनों भरूमि- 
का्नों को एक ही कथा को लपेट में समभझाते चलना गोस्वामजी के ही समान 
कुशल कवि का कार्य था। उनकी इस संख्छिष्ट कथा में प्रधान अंश तो याज्ञवल्क्य 
प्रोक्त कथा का था। कहिहउं सोइ संवाद बखानी, सुनहु सुजत सादर रति मानी । 
श्रतएव वज्ञानिक दृष्टिकोण वाले राष्ट्रवादियों अ्ंथवा श्रन्तर राष्ट्रीय मानवता 
बादियों के लिए तो यह विशेष रूप से कही हो गई है, ऐसा समभता चाहिए। 
द मानस के सांग रूपक' की ओर गोस्वामीजी का पूरा ध्यान रहा है। 
जो कथा शिवमय पुरां पुरुष के मानस में व्यक्त हो उठी हो और जो कल्पना, 
श्रनुभूति तथा चिन्तन एवं सत्संग, शासत्रसंग श्रादि के सहारे कवि-सातस में भर 
उठी हो उसकी रसपुणं उमंग को भी मानस न कहा जाय तो क्‍या कहा जाय। . 
मानस ही अमृतोपम सरस मानसरोवर का एक नाम है जित्षप्ते सरयू नदी 
निकली है । सामान्य सरोवर में चार दिशाओं के चार घाट श्रोर जल तक पहुँ- 
चने के लिये कुछ सीढ़ियाँ हुआ ही करती हैं। कवि-कल्पना के मानसरोवर में 
भी चार घाट बँघे और सात सीढ़ियाँ बनीं । 'सुठि सुन्दर सम्बाद वर विरचे बुद्धि 
विचारि । तेइ एहि मानप्र सुभग सर, घाट मनोहर चारि॥' “ेहिमहेँ सुभग _ 
सं्त सोपाना, रघुवर भगति केर पन्थाना । उन सोपानों को काण्ड कहना श्रथे 
द काग्रनय करता है। छू 
गोस्वामीजी भारतीय परम्परा के श्रद्धाह्नु साधक थे ही इसलिये उन्होंने 
मन्त्र तन्‍्त्र ज्योतिष सभी का सहारा लेकर अपने मानस को पुष्ट एवं प्रभावपुरां 
किया है । यदि फुलित ज्योतिष सत्य है तो रामजन्म के लग्नवार तिथि श्रादि .में 
जन्म लेने वाला जातक निश्चय ही बैसा ही प्रभावशाली होगा । श्रतएवं उन्होंने 
“तौमी भौमवार मधुमासा, श्रवधपुरी यह चरित प्रकासा | देशकाल का यह 
योग जुटाकर मानो उन्होंने वाणी के इस रूप में राम का ही अवतार कश 
दिया । यदि मन्त्रशासत्र सत्य है तो सीताराम” महामन्त्र श्रथवा रामनास के महा 
मन्त्र के अक्षरों से काव्यपंक्तियाँ संयुक्त कर दी जायें । उनका प्रभाव निश्चय हीं” 
बढ़ उठेगा । मानस की प्राथः प्रत्येक पंक्ति ऐसे ही वर्णों से संयुक्त है। यदि 
तन्त्रशास्त्र संत्य है तो ज्ञानदाता तथा शक्तिदाता श्रादि-ग्रुरु के रूप में शंकर की 
सहायता प्राप्त की ही जा सकती है । भौर यदि उनकी कृपा हो गई तो बाणी 
को प्रभावशालिती बनने में क्‍या देर लग सकती है | गोस्वोमीजी ते तो तीम॑* 


( ६ ) 

तौन॑ बार स्पष्ट कहा कि वे कवि नहीं, फिर भी उन्होंने कहा कि रामचरिंत॑- 
मानस बन गया और वे कवि कहलाते लगे। रामवरिनमानस कवि तुलसी । 
यह केसे बना ? इप्तके लिये वे कहते हैं 'शंभ्रु प्रसाद सुमति हिय हुलती, राम- 
चरितमानस कई कवि तुलसी । शंकर के प्रत्ताद से सुमति हुलस गई श्रौर रामचरित 
मानस बन गया । कहने का अथे यह है कि वह किसी मानव का रचा ग्रन्थ नहीं 
है किन्तु देवी प्रेरणा का स्वतः उद्भूत परिणाम है। श्रर्थात्‌ वह एक प्रासादिक 
काव्य है जिसका 'भाषाभरणिति प्रभाउ' 'फुर' होना हो चाहिये । 

गोस्वामीजी ने वैयक्तिक जीवन ओर सामाजिक जीवन के अ्रनेक घात 
प्रतिघात देखे थे। उन्होंने बड़ी अ्रच्छी प्रतिमा पाई थी जिसका मेल उन्होंने 
विस्तृत अध्ययन श्र व्यापक मनन चिन्तन के साथ भी करा दिया । उनमें अपने 
झ्राराष्य विषय के साथ साधक की सी ध्यात रसमग्नता भी थी ओर उसप्त मग्नता 
की एक सच्चे सिद्ध के समान अ्रनासक्त भाव से वर नक्षमता भी थी। कौरति 
. भनिति भूति भलि सोई । सुरसरिसम सबकहेँ हित होई । और सरल कवित 
कीरति विमल, सोइ आदर्राह सुजान । सहज बैर बिसराय रिपू, जेहि सुनि 
करहि बखान के तथ्यों का आधार लेकर उन्होंने जितनी गहराई से चिन्तना 
की उतने ही ऊँचे तत्व मानस की थाली में भर कर संसार को लुटाये। उस 
थाली से जितने रत्न लिये जायेँ वे फिर श्रपनती नई चमक दमक से वहाँ प्रकट हो. 
हो जाते हैं श्रौर वह अक्षय निधि कभी रिक्त होती ही नहीं । उनके मानस का 
रस ऐसे लोगों को प्रास नहों हो सकता जो श्रद्धा के संबल से रहित हैं, सत्संग 
से वंचित हैं और जिन्हें रघुनाथ प्रिय नहीं हैं। “जे स्रद्धा संबल रहित, नहीं 
 सत्तन्‍्हु कर साथ । तिनकहूँ मानस अ्रगम श्रति, जिन्हहि न प्रिय रघुनाथ ॥ जो 
प्रधिकारी सजन इस रस का पान करते हैं उन्हें गोस्वामीजी ने सर्वथा धन्य कहा 
है | मानस कथा-माहात्म्य बताते हुए गोस्वामीजी कहते हैं-- 


रामकथा मंदाकिती, चित्रकूट चित चाह। 
तुलसी सुभग सनेह बन, सिय रघुवीर विहारु ॥ 
रामचरन रति जो चहेै, श्रथवा पद निर्वान | 
भाव सहित सो यह कथा, करड स्रवनपुठ पान ॥ 


मंन कौमता सिद्धि नर पावा। जो यहूं कथा कपट तंजिं गावा ॥ 
विरति विवेक भंगति हृढ़ करती। मोह नदी कहूँ सुन्दर तरनी ॥। 
बुध विस्लाम सकल जनरंजिनि। रामकथा कलि कलुष विभंजिनि | * 
भवभंजन गंजन संदेहा | जनरंजन सज्नन॒ प्रिय एहाँ॥ 
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जे एहि कथहि सनेह समेता। कहिहहिं सुनिह्हि समुक्ति सचेता ॥ 
होइहहि रामचरन श्रनुरागी । कलिमल रहित सुमंगल भागी ॥ 
स्मरण रहे कि गोस्वामीजी के राम केवल व्यक्तित्व विशिष्ट मानव राम 
नहीं है किन्तु परात्पर परब्रह्म हैं जिनके पदों का अनुरागी होने ही से जीव 
बड़भागी या सुमंगल भोगी बन सकता है । मानस की महत्ता इसी में है कि बह 
सहृदय पाठक श्रथवा श्रोता को ऐसा ही बड़भागी बना सकता है और इस प्रकार 
उसका मातब-जीवन, चाहे वह वैयक्तिक हो चाहे राष्ट्रीय हो चाहे अ्रन्तरराष्ट्रीय . 
हो, सब प्रकार साथेक कर सकता है। 
मानस की सहिसा के सिलसिले में वह प्रसंग अवलोकनीय है जिसे “सर- 
सरि-रूपक' कहा जाता है। गोस्वामीजी ने निष्पक्ष आलोचक की भाँति ग्रन्थारम्भ 
में दिये हुए लम्बे रूपक द/रा यह स्पष्ट कर दिया है कि कितनी गहन चिन्ता और 
कितनी उपादेय सामग्री संकलित हो जाने के बाद उनके मानस से यह कथा रूपी 
सरिता उमड़ी है। इसका रस कितना लाभ दायक है और कौन लोग इस रस के 
सच्चे अधिकारी हैं। हम इस रूपक का संकेत ऊपर कर आये हैं । यहाँ पुनर्वार 
उसकी कुछ विशेष चर्चा अनुपयुक्त न होगी । उनकी पंक्तियां हैं 
“अझस मानस मानस चख चाही, 
भइ कवि बुद्धि बिमल श्रवगाही । 
भयउठ हृदय आनन्द. उदाह, 
उमगेड प्रेम प्रमोद प्रबाहू॥। 
चली सुभग कविता सरिता सी 
राम विमल जस जल भरिता सी” 
भाव यह है कि उनका काव्य किसी ऐतिहासिक का कहा हुआ आख्यान 
मात्र नही है किन्तु श्रानन्दातिरेक के कारण उमड़ा हुआ प्रेम प्रवाह है--उस 
प्रेम का प्रवाह जो राम के विमल यश्ञ के प्रति उनके मन में हुआ था । यह प्रेम 
क्यों हुआ ? इस लिये कि अपनी प्रतिभा की श्राँखों से उन्होंने ऐसे मानसरोवर 
के दर्शन कर लिये थे कि जिसमें राम सुयश का उत्कृष्टम रूप सुरक्षित था। 
उस दर््ंन के कारण उनकी प्रतिभा उस ओर झराकृष्ट होकर उसमें अ्रवगाहन भी 
कर चुकी थी और बौद्धिक विमलता भी प्राप्त कर छुकी थी । पर जब तक इस... 
प्रकार की विमल बुद्धि न हो ले. तब तक ऐसी मसस्‍्तीं झा ही नहीं सकती जो 
. इतने उत्तम काव्य का सूजन कर जाय । 
मानस चक्षओ्रों से उन्होंने जिस मानस ( मानसरोबर ) के दर्शान किये थे 
, उसकी व्याख्या सुनिये । जैसे. भेघ समूह समुद्र से जल लाकर भूमि पर ब्रसाते 
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हैं श्रौर बह गहरी जगहों पर एकत्र हो' जाता है उसी प्रकार सजनगशा (साधजन) 
वेदों पुशाशों से राम सुयश रूपी मीठा जल (वर वारि) लाकर सुमति (सदबुद्धि) 
पर बरचाते हैं श्रोर वह भावक ह॒दयों में प्रविष्ठ होकर वहीं एकत्र हो जाता है। 
समुद्र का जल तो प्रायः अपेय रहता है। उसे सुख्वाद्‌ कथा रस से पूर्णा करके 
सुस्वादु बनाकर देना सन्त जनों ही का काम है । भगवत सूयश के रूप में जो जल 
सुस्वाद बना दिया जाता है वह मधुर मनोहर मड्शलकारी हो जाता है। मधुर 
है हृदय के लिये रसप्रद, मनोहर है बुद्धि के लिये आ्राकर्षक झौर मजञ॒लकारी 
है. ग्रात्मा के लिये कल्याण देने वाला । मनो>र है उसका रूप-सौन्दय, मधुर 
है उसका शुशासौन्‍दरयं और मंगलकारी है इसका परिणाम सौन्दये। सगण 
लीलागों का गान ही उस जल की स्वच्छता श्रथवा मनोहरता हैं, श्रवरणंनीय 
प्रेम भक्ति का पूट दी उपकी मध्रता एवं शान्तिप्रद शीतलता है श्रौर सुक्रतों की 
वृद्धि तथा भकतजनों की सझ्लीवनी समृद्धि ही उसकी मकुनललकारिता है। यदि 
सुनने वालों के मनोमल का नाव न होने लगे. उन्हें शान्ति न मिलने लगे श्रौर 
उनके सूक्तों में वृद्धि न होने लगे तो समभिये कि उस जल के त्रग्ुण्य में कहीं 
कुछ न्यूनता है । गोस्वामीजी ने जिस प्रकार के सश्चित जल के दर्शन किये थे 
उसमें ऐसी कोई न्यूनता थी ही नहीं । द 

यों तो प्रायः सभी भावुक हृदय वे गहरे अ्रगाघ स्थल हैं जहाँ ऐसा जल 
एकत्र होकर संचित रह सकता है परन्तु जिस हृदय में यह जल सश्जित होकर 
ही न रह जाय किन्तु सरय्‌ की तरह जगत्‌ कल्यारा के लिये प्रेम-प्रवाह के रूप 
में बह निकले ( स्मरण रहे कि सरय्‌ नदी मानस'रोवर से ही निकली है ) उसे 
सामान्य जलाशय नहीं किन्तु मानसरोवर का सुस्थल समझना चाहिये। राम- 
कथा के नामाज्लित भ्रधिक्तारी वक्‍ताओं के हृदय इसी प्रकार के मानसरोवर हैं । 
उनकी मेधा हो वह भ्रूमि है जिस पर पड़ा हुआ यह पावन जन कानों के मारे 
से उनके हृदय तक पहुँचता और वहीं स्थिर होकर श्रपना विशुद्ध त्रैश॒ुण्य प्राप्त 
करता है| चारुता ही उसकी मनोहरता है। शीत रुचि ही उसकी मधुरता है 
शोर सयुखदता ही उसकी मद्भलकारिता है | भ्रूमि पर पड़ने से जल का डाबर 
हो जाना स्वाभाविक हो जाता है। मनुष्य मनुष्य की सुमति और मेघा का भी 
. आओ अपना-प्रपता स्तर होता है। प्रतएव उसके सम्पर्क से विशुद्ध जल में भी कुछ 
त्रुटि श्रा सकती है। श्रवरा द्वारा प्राप्त वही जल यदि मनन और निदिध्यासन 
द्वारा थिरा लिया जाय शौर चिरा लिया जाय ( चिरकालीन अथवा आत्मा का 
सनातन संगी बना लिया जाय ) तो वह विश्ुद्ध सुखद सीतरुचि चारु” हो 
ही ज़ायगा । सच्चा मानसरोवर रहा है ऐसे रामकथा प्रवतंकों का मन। 


( ६ ) 


बुद्धि का विचार ऐसे भानसरोवर के चार मनोहर घाटों की कहपना 
करेगा ही। भारतमृमि का मानसरोवर मान्धाता की पहाड़ियों के पास स्थित 
है जहाँ कहा जाता है कि तीनों दिशाओं से तो पानी भरा करता और बाढ़ 
प्राने पर एक दिशा से सरय्‌ के रूप में बह मिकलता है। रामकथा के समर्थ 
प्रवततकों के मन में भी राम सुयश् का जल तीन दिक्षान्नों से आया और सम्मि+ 
लित होकर चौथो दिशा से कथारूप में बह चला है । ज्ञान के साधन हैं इन्द्रियाँ, 
हृदय ( भावानुभृति ) और बुद्धि ( चिन्तन )। इन तीनों के क्षेत्र हैं अ्धिभुत लोक, 
प्रधिदेवलोक और श्रध्यात्म लोक। सत्य का यही त्रेलोक्थ है जहाँ तक हमारी पहुँच 
हो सकती है। कर्महष्टि भावहष्टि भर ज्ञानहृष्टि से राम कथा के सम्यक दर्शन हों 
जायें तभी समक्िये कि रामसुयश् का रस सच्चे श्रथों में हमारे हृदय में पहुँचा । 
गोस्वामीजी की कल्पना ने ज्ञानहष्टि से श्राध्यात्मिक लोक के शिवशक्ति तत्व 
को वक्ाश्रोता के रूप में चुना, भावदृष्टि से अधिदेविक लोक के काकशुषुण्डि 
तथा गरुड़ सरीखे दिव्य जीवों को वक्ता श्रोता के रूप में छुना और व्यवहार दृष्टि 
से ग्राधिभौतिक लोक के याज्ञवत्क्थ और भरद्वाज सरीखे मानवीय ऋषियों को 
वक्ताशोता के रूप में चुना श्रौर तीनों द्वारा प्रदत्त रस सम्मिलित करके चौथे 
घाट पर अपने को स्थापित कर दिया। इसी प्रकार समझ लीजिये कि श्रन्य 
अ्रधिकारी वक्तागणों का हृदय भी चौथे घाट पर स्थापित है । 
यों तो भगवान्‌ सुयश रस प्राप्ति के लिए किसी ऐतिहासिक कथा प्रबन्ध 
की आवश्यकता नहीं। मानसरोवर के घाट भी किन्‍्हीं खास सीढ़ियों की अपेक्षा न 
रखते होंगे । परन्तु यदि ऐसे किसी कथा प्रबन्ध की सुभग सीढ़ियाँ बन्य ली जायेँ 
तो रसप्राप्ति विशेष सुगम हो जाती और उस ओर मत विशेष रम 
जाता है। रामसुयश वक्ताओं ने रामकथा को सात काष्डों में सजा कर 
मानों सात सीढ़ियाँ बना दीं जिनसे होकर मानस में जल पहुँचे अथवा 
मानस का जल ग्रहण किया जा सके। ज्ञान की भी सात भूमिकाएँ 
हैं और भवित प्रथवा प्रपत्तियोग की भी सात भृमिकाएँ हैं। व्यवहार में राज्य 
के सप्ताज्ञष ही माने गये हैं। स्वर, वर्ण आ्रादि भी सात ही सात हैं । गोस्वामीजी 
ने मानस के उस दिव्य रस की प्राप्ति के लिये साधन रूप सप्त सोपानों की चर्चा 
की है और उनका नाम 'काण्ड' न रखकर साधना परक 'भविरल ज्ञान सम्पादनों 
नाम श्रादि बताया है। मतलब यह है कि बालकाण्ड पढ़कर विमल सन्‍्तोष' 
की भावना जागनी ही चाहिये । श्रयोध्याकाण्ड पढ़कर या सुनकर अथवा- मनन 
करके “विमल विज्ञान वैराग्य/ की भावना जागनी ही चाहिये इत्यादि । इंहि 
३ । द 


( १० ) 


भहें सुभग सतत सोपासा “रघुवर भगति केर पन्याना--यह है गोस्वामीजी कौ 
सौपान विषयक कहपता । 

भगवद्‌ यश या तो बख्गुश परमात्मा का होगा जिसे मानसरोवर के जल 
की प्रगाधघता समभिये, या सगुण परमात्मा (राम सीयो का होगा जिसे उसकी 
: घुधा सहश ब्राकषकता समक्िये। वह निश्चय ही काव्य का श्रधरंण लेकर 
बक्ताशों के मन से उदित हुआ है श्रतः उसमें अन्य उपादानों के साथ कातव्याज् 
भी होंगे। काव्याड़् के रूप में सुभाषा, सुभाव और श्रनुषम भ्रथों युक्त विविध 
छुन्द भी उसमें होंगे जिसमे किसी एक चतुष्पद छन्द की प्रधानता भी रहेंगी। 
उत्हें ही श्राप पराग मकरन्द झ्रौर सुवास से युक्त बहुरंग कमल कुल और 
पुश्दन के पत्ते समभिये | वे छन्द ही कैसे जो सुक्रत पुञ्न रूपी भौरों शोर ज्ञान 
विराग विचार रूपी मरालों को अपनी श्रोर आाकृष्ट न कर लें । फिर, उसमें 
काव्य की झात्मा रूप ध्वनि, वक़ोक्ति, गुणा, जाति, युक्ति नवरस आदि होने 
चाहिये । इन्हें ही श्राप मीन, मणि-सीप तथा प्रन्य जलचर मान लें । स्मरण 
रहे कि ये सब काव्य के भ्रद्ध होंगे जो उत हरिसुयश रस में पल रहे भौर उससे 
पृष्ठ हो रहे हें । सुयश् रत तो इनसे भिन्न वस्तु हैं। काव्यानस्द तो साधन मात्र 
_ है। साध्य तो है हरि सुयश्ञ रस । हाँ, उपमा को गोस्वामीजी ने बड़ा ऊँचा 
स्थान दिया है। उन्होंने उसे उस सलिल का मनौरम बीचि-विलास कहा है। 
उपमा न केवल एक व्यापक अलड्डा र है किन्तु व्यं विषय को हृदयंगम करा 
देने का-उमके प्रत्यक्ष दर्शन करा देने का-एक उत्तम साधन है, ठीक उसी तरह 
जैसे बीचि विलास जल का प्रत्यक्ष दर्शन करा देता है। मानस की उपमाओं का 
है भी ऐसा ही महत्व | श्रथ, काम, मोक्ष, ज्ञान विज्ञान विचार, जप-तप योग 
विराग, सुकृती साधुओं के नामों का ग्रुरगान--ये तरह तरह के जलचर झौर 
जल विहज्ञ हैं जो उस काव्य के आवरणा में उत्त जल द्वारा पल रहे हैं। उनकी 


गति अन्यत्र भी हो, परन्तु तृप्ति पाते हैं वे यहीं श्राकर । 
इस रस को पाने के लिए सन्‍्तगरण इसके चारों शोर श्रद्धांपु्ण भाव से 


ग्रासन जमाये रहते हैं। सन्‍्त सभा ही मानों अभ्रमराई हैं और श्रद्धा ही बसन्‍्त 
है। यही नहीं, सदह्विचार ( भक्ति निरूपण ) सत्कर्म ( विविध विधान ) 
श्रारे सद्भाव ( क्षमा दया ) भी उससे पलने वाले लताद्ुम हैं। यों भी समभिये 
कि सत्कमे ( सम यम नियम ) उस अमराई के फूल हैं ज्ञान उसका फल समूह 
और भक्ति ( हरिपद ) ही उन फलों का रस है। प्नेक प्रकार के कथा प्रसद्धभ 
ही उस अमराई में बिहार करने वाले शुक पिक भ्रादि हैँ। इन कथा प्रसज्ञों के 
सादर हरि सुयश्ष रस का झानन्द लेने वाले सज्ञनों क्री पुलक्ावली को ही श्राप , 


( ९१ ) 


ग्रन्य अनेक वाटिका, बाग, बन भ्रादि समझें जिनमें सुख के सुविहज्न निवास 
करते हैं। उन्हीं सञ्ञनों के सुमन को आप माली समझें जो चारु लोचनों के 
स्नेह जल से सींचकर उस पुलक्ावली को हरा-भरा रखता है। 
पूरा रूपक बड़ा लम्बा परन्तु बहुत महत्वपूर्ण है जो मानस के स्वरूप 
( जस मानस ) उसकी उत्पत्ति भ्रथवा निर्मिति ( जेहि विधि भयउ ) और उसकी 
उपयोगिता ( जग प्रचार जेहि हेतु ) पर श्रच्छा प्रकाश डालता है। हमने तो 
यहाँ केवल कुछ अंशमात्र दिए हैं। यह मानस उनके लिए नहीं है जिनके पास 
श्रद्धा, सत्सक्ष और राम प्रेम के साधन नहीं हैं। जो इस मानस का मजन करेगा 
वह 'महाघोर त्र4 ताप भो न जलेगा क्योंकि इसका जन्न आस पियास मनो- 
मल हारी  है। 
“राम सप्रेमहि पोखत पानी । 
हरत सकल कलि कलुष गलानी ॥॥ 
भव स्रम सोसक तोसक तोता । 
समन दूरित दुख दारिद दोसा ॥ 
काम कोह मंद मोह नसावन । 
विमल विवेक विराग बढ़ावन ॥ 
सादर मजत पान कियें ते। 
मिर्टहि पाप परिताप हिये ते॥ 
अपनी शक्ति श्र साधना के बल पर तथा प्रभू की कृपा से इतनी ऊँची 
भूमिका का मानस गोस्वामीजी ने अपने मलमें बसा लिया था। उसीका प्रवाह 
उनके इस राम कथा काव्य में बह चला है। इसलिए यह कोई गर्वोक्ति नहीं 
किन्तु थथार्थता है यदि वे कह रहें हैं कि :--- 
जिन्ह एहि वारि ने मानस घोए। 
ते कायर कलि काल; बिगोए।। 
तुसित निरखि रविकर भववारी। 
फिरिहहिं मृग जिमि जीव दुखारी ॥। 


5 & सा हो 
मानस का साक्तया 
मानस को सैकड़ों पंक्तियाँ सवंपाधारण की जिह्ला पर बस गई हैं और 
_ वे उनके द्वारा जब्र तब दुहरा दो जाया करती हैं। उनमें सावंभोम सत्य इस 
तरह भरा है कि वे अवायाप्त ही लोकोक्तियों का काम दे रही हैं। चाहे वह 
तत्व दर्शत को बात हो चाहे व्यवहार दशन की बात हो--चाहे वह चिन्तन का 
काव्यमय निष्कर्ष हो चाहे श्रनुभुति का--चाहे वह कल्पनावृरण सूक्ति हो चाहे 
आझालड्टारिक या ध्वनि गर्भ सूक्ति हो--सब के सुन्दर नमूने मानस में मिल 
जायेंगे । 'मानस मन्थन' नामक ग्रन्थ में मैंने यथामति ऐसी सभी पंक्तियों का 
संग्रह किया है जो भोस्वामीजी का सिद्धान्त-पक्ष क्रिसी न किसी प्रकार व्यक्त 
कर रही हों । लोकोक्तियाँ और सूक्तियाँ प्रायः उन्हीं पंक्तियों के अन्तगंत हो 
जाती हैं। इस प्रसज्ञ में हम उनमें से कुछ ऐसी छाँटी हुई पंक्कियाँ देंगे जिनसे 
गोस्वामीजी के सिद्धान्तों पर प्रकाश भी पड़ जायगा और जिन्हें कण्ठस्थ कर 
लेना प्रवचनकारों तथा सामान्य वक्काश्रों के लिए भी लाभप्रद होगा । 
इस संसार में हमारे विचारने योग्य तीन ही तो प्रधान तत्व हैं। एक 
है हम स्वतः श्रर्थात्‌ मानव-ज़ीव । दूसरा तत्व है हमारा प्र्थात्‌ मानव-जीव का 
प्रन्तिम लंक्य या अन्तिम ध्येय । इसे ही ब्रह्म, ईश्वर या भगवान चाहे जो कह 
ले/जिए । तीसरा है हम और हमारे अन्तिम लक्ष्य के बीच का व्यवधान तथा 
5स व्यवधान को मिटाने के साधन । व्यवधान ही को माया तत्व समक्रिये और 
उसे मिटाने का प्रधान साधन गोस्वामीजी के मतानुसार है भक्ति, यद्यपि कुछ 
ग्राचार्थों ने ज्ञान को भी प्रधान साधन कहा है। यही संक्षेप में समग्र तत्व-दर्शंन 
है जिसका विस्तार श्रनेक ग्रन्थों में अनेक प्रकार से किया गया है। 
(क) साधक-गोस्वामोजी ने जीवों को तीन कोटि का माना है। 

'विषयी साधक सिद्ध सयाने, तिविध जीव जग बेद बखाने । साधकों के लिए 
प्रावश्यक है कि वे असन्‍्तों से दूर रहा करे श्रोर सन्‍्तों को सद्भति किया करें। 
सन्त कौन हैं, भप्तत्त कौन है, असत्सद्भ का क्‍या परिणाम होता है श्रौर सत्सड्भ 
का क्‍या परिणाम होता है इस पर गोस्वामीजी ने खूब कहा है। कुछ पंक्तियाँ 
देखिए ;-+- क्‍ 
... बन्दहुँ सन्‍त श्रसज्ञन चरना। दुख प्रदे डभय॑ बीच कछु बरना ॥ 

बिछुरत एक प्रान हरि लेहीं। मिलत एंक दारुत दुख देहीं।॥ 

उपर्जाह एक सह्ू जल माही | जल्ज जोंक जिमि ग्रुन बिलगाहीं ॥ 
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सुधा सुरा सम साधु अस्ाधु । जनक एक जग जलघि अगाधूं ।| 
भल अतभल निज तिज करतुतो । लहत सुजस श्रपलोक विभूती॥ 
सन्‍त असन्‍्तन्ह के अति करनी | जिधि कुठार चन्दन आचरनों ॥ 
काटइ परसु मलय सुनु भाई। निज ग्रुन देइ सुगन्ध बसाई॥ 
ताते सुर सीसन्‍्ह चढ़त, जग बल्लभ श्रीखण्ड। 
अनल दाहि पीठत घर्नाह, प्रसु बदत यह दण्ड ॥। 
पर उपकार वचन मत काया। सन्‍्त सहज सुमाव खगराया ।। 
पनन्‍त सहहि दुख परहित लागी। पर दुख हेतु अ्रधन्त श्रभागी ॥ 
'भूरज तरु सम सन्त छृपाला। परहित नित सह विपति कप्ताला ॥ 
सत इव खल पर बन्धन करई । खाल कढ़ाइ विपति सहि मरई॥ 
>< >< * >< 
“खल बितु स्वारथ पर श्रपकारी। भ्रहि मूषक इव सुनु उरगारी ॥ 
पर-सम्पदा विनासि नसाहीं। जिमि ससि हति हिम उपल बिलाहीं ॥ 
दुष्ट उदय जग अनरथ हेतू । जथा प्रसिद्ध भ्रधम ग्रह केतू ॥ 
सन्‍्त उदय सन्‍्तत सुखकारी। विस्व सुखद जिमि इन्दु तमारी ॥॥ 
साधु चरित सुभ सरिस कपासू | निरस विसद ग्रुनमय फल जासू ॥। 
जो सहि दुख परछिद्र दुरावा। बन्दनीय जेहि जग जसु पावा॥ 
५ 0 हर हर 
कुपथ निवारि, सुपंथः चलावा। ग्रुत्त प्रगटइ अ्रवगुनन्हि दुरावा ॥। 
देत लेत मन संक न घरई। वल अनुमान सदा हित करई।॥ 
विपति काल कर सत ग्रुन नेहा । खुति कह सन्त मिन्न ग्ुन एहा॥ 
2५ 2५ द 2५ ५. 
सन्त विटप सरिता गिरि धरनी | परहित हेतु सबन्हि के करनी ।॥। 
सन्‍्त हृदय नवनीत. समाना । कहा कविन्ह प॑ कहइ ते जाता ॥। 
तिज परिताप दहुई नवनीता । पर दुख द्रवहि सन्त सु पुनीता ॥ . 
>८ >< >< >< 
खल श्रघ शग्रुत साधु ग्रुनगाहा | उभय अपार उदधि अ्रवगाहा ॥ 
तेहि ते कछु ग्रुव दोष बखाने । संग्रह त्याग न बिनु पहिचाने ॥। 
जड़ चेतन ग्रुन दोसमय, विस्व कीन्‍्ह करतार | 
सन्‍्त हंस ग्रुत गह॒हिं पय, परिहंरि बारि विकार ॥ 
हानि . कुसंग.. सुसंगति लाहू। लोकहु वेद बिदित सब काहु ॥ 
गगन चढ़इ रज प्रवन प्रसंगा। कीचहि मिलइ नीच जल संगा ॥ 
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३4 >< >< >< 
की न कुसंगति पाइ नंसाई | रहइ न नीच मते चतुराई।। 
बरु भल वास नरक कर ताता। दुष्ट संग जनति देइ विधाता ॥। 
कवि कोदविद गार्वाह श्रस नीती । खलसन कलह न भलि नहीं प्रीती ॥ 
उदासीन नित रहिय गोसाई । खल परिहरिय स्वरान की नाई ॥ 
ु >< 2 ४ >< 
मति कीरति गति भूति भलाई । जो जेहि जतन जहाँ लगि पाई॥ 
सो जानब सतसंग प्रभाऊ | लोकहु वेद न आन उपाऊ॥ 
बितु सतसंग विवेक न होई। राम कृपा विनु सुलभ न सोई॥॥ 
सत संगति म्ुद मंगल मूला | स्तोइ फल सिधि सब॑ साधन फूला ॥। 
. सठ सुधर्राह संत संगति पाई। पारस परसि कुधातु सोहाई।॥॥। 
विधि बस सुजन कुसंगति परहीं । फनिमनि सम निज ग्रुन अनुसर हीं ॥॥ 
् ५ 2५ ' >५ 
सुरसरि जल कृत बारुनि जाना । कबहुँ न सन्‍्त करहि तेहि पाना ॥ 
सुरसरि मिले सो पावन कसे ।ईस अ्रनीसहि अन्तर जंसे॥ 
. >« भर . %&....*“ 
तात स्व अपवर्ग सुख, धरिय तुला इक अंग । 
तूल न ताहि सकल मिलि, जो सुख लव सतसंग ॥। 
५ 7५ ५ | 2५ 
बिनु सत सक्ञ न हरि कथा, तेहि बिनु मोह ने भाग । 
मोह गये बिनु राम पद, होइ न हढ़ अनुराग ॥। 
मिलहिं न रघुपति बिनु अनुरागा । किये जोग जप ग्यान विरागा।। 
सन्‍त संभ्ु खीपति शअ्रपवादा | सुनिय जहां तहं श्रसि मरजादा ॥ 
काटिय तासु जीभ जो बसाई। कान मूदि नतु चलिय पराई॥ 
तुलसी देखि सुवेसु, भूर्लाह मूढ़ न चतुर नर । 
सुन्दर केकिहि पेखु बचन सुधासम असन अ्रहि ॥ 
तारिनयन सर (जाहि तन लागा। घोर क्रोध तम निसि जो जागा ।। 
लोभ पास जेहि गर न बँधाया | सो नर तुम समान रघुराया ॥ 
हेतु रहित छुग जग उपकारी। तुम तुम्हार सेवक श्रसुरारी ॥ 
मोरे मन प्रग्ु श्रसा विस्वासा। राम ते अधिक राम कर दासा ॥ 
राम सिम्धु घन सजत धीरा। चन्दन तरु हरि सस्त समीरा ॥ 
विशेष विवरण के लिए हमारा सन्त अ्रसन्‍्त शीर्षक लेख देखा जा सकता है। 
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(ख) साध्य - मानव जीव तो प्रनेक है परन्तु उन सबका अन्तिम ध्येय 
एक ही है जिसे अ्रसोम सत्ता या शक्ति अ्रसीम बोध या ज्ञान, और श्रसीम शान्ति 
या प्रेमानन्द का सम्मिलित रूप अथवा सच्चिदानस्द कह सकते हैं। 
मनुष्य में देह है दिमाग है, दिल है मन है बुद्धि है चित्त है, सत्ता का प्रस्तित्व हैं 
पत्ता का बोध है और उस सत्ता में सन्‍्तोष अ्रथवा प्रसन्नता है। इन्हीं 
तीनों का नाम है श्रणु सच्चिदानन्द । इस शरण में स्वाभाविक प्रवृत्ति है पूर्ण ता की 
भ्रोर जाने की । उस पूर्ण का यह अंश ही तो हुझा जिसे हम अर कहते है । 
प्रणु और पूर्ण का जो अन्तर है उसी का नाम समफ्िये साया क्‍योंकि माया--- 
शक्ति के कारण--प्रभुु की विश्वरचनाशक्ति के कारण--ईश्वरांश जीव अपने को 
प्रणु श्रौर बद्ध समझने लगता है तथा “हे विषाद ज्ञान अज्ञान जीव धर्म 
अहमिति पश्रभिमान” के भ्रनुसार सडझ्लीर्ण जीवधर्मी बन जाता है। यही नहीं, घह 
ग्रपने को अनेक भी मानने लगता है। ु 

ईश्वर अंस जीव अविनासी। चेतन अमल सहज सुखरासी।॥। 

सो माया बस भयउ गोसाई । बंघेड कीर मरकट की नाई.।। 

ग्यान अखण्ड एक सीतावर । मायावस्थ जीव सचराचर । 

जो सब के रह ग्यान एकरस। ईश्वर जीवहि भेद कहहु कस ॥ 

माया वस्य जीव अभिमानी | ईम वस््य माया ग़ुनखानी ॥॥ 

पर बस जीव स्वबंस भगवन्ता | जीव ग्रनेक एक श्री कन्‍्ता ॥ 
मुधा भेद जद्यपि कृतमाया। बिनु हरि जाइन कोटि उपाया ॥) 

. गोस्वामीजी ने उसी परात्पर साध्य का नाम रखा है राम | वस्तुतः 
निशुण निराकार तत्त्व है किन्तु भक्तों की भावता के श्रनुसार उसका एक 
व्यक्तिव भी बन जाता है जिसे हम इश् देव कह सकते हैं। जीव के 
मानव जीव के हृदय को निग्॒ण निराकार की असीमता से अपना सम्बन्ध 
स्थापन करने में प्रायः सन्‍्तोष नहीं हुआ करता है। उप्ते तो किसी सगुरण 
साकार की प्रसीमता से अपना सम्बन्ध स्थापित करके उसे ही अपना परम 
ग्रादर्श तथा अपना श्रन्तिम या चरम ध्येय मान कर चलने में विशेष सन्‍्तोष 
होता है। ऐसे ही भक्तों के लिए इष्ट देव की उपयोगिता है । वैष्णव सम्प्रदाय 
वालों ने निगुण राम के इष्ट देव वाले सग्रुणा रूप के साथ बेकुण्ठ या क्षीर: 
सागर या भ्रक्षय साकेत के वास, हरि विष्णु नारायण आभ्ादि नामों तथा आयुध 
सहित चतुभुज या हिशभ्वुज मृति का संयोग करा दिया है। यह अपनी-अपनी 
भावना की बात है। सुख्य बात यह है कि वह इृष्ट देव भक्तों का प्रेमी, संसार 
का पालक, जीवों का कल्याणकारी, परम स्यायी परन्तु साथ ही परस करुणा- 
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धार, श्रसीम शक्ति का स्रोत, पर धाम बिहारी होकर भी घट-घट वासी झौर 
एक ही भक्ति भीनी पुकार पर भक्त के पाप्त दौड़ कर पहुँच जाने वाला, 
व्यादि-इत्यादि हैं । सभी धर्म भौर सम्प्रदाय वाले लोग ऐसे इश्देव की ग्राकांक्षा 
करेंगे, भले ही वे उसके नाम रूप लीला धाम की भिन्न शड्दों में चर्चा करलें। 
प्रत्येक धर्म के प्रत्येक इश्देव का मूल तत्व तो वही सच्चिदानन्द है जिते 
गोस्वामीजी ने राम नाम से सम्बोधित किया है। अतएवं उनके राम से किस 
धर्मानुयायी का विरोध होगा ? द 
इश्टदेव तो अधिदेव लोक की सत्ता है। इस भौतिक मानव लोक में 
क्या हम उसकी 'फॉँकी नहीं देख सकते ? क्यों नहीं । मानव में तभी तो हमें 
महामानव मिल जाते हैं। सम लीजिये कि उन्हीं में झ्रापफे इश्ददेव की विशिष्ट 
पक्ति उतर पड़ी है। इसे ही कहते हैं इश्देव का अवतार । मानवता-का-अभीष्ठ 
चरम विकास या मानव का देवत्व में उदात्ती-करण कहिये श्रथवां आपके 
प्रादर्श परांत्व का या श्राप के इश्देव का मानव रूप में श्रवतार कहिये, बात 
एक ही है। केवल कहने-कहने का भेद है। अयोध्या के त्रेतायुगीन श्रीरांम में 
गोस्वामीजी ने इसी प्रकार अपने इश्देव का ब्रवतार देखा था। निराकार, 
सुराकार और नराकार राम को एक करके गोस्वामी ने उन्हें ही भारतीय जीवों 
का परम साध्य कहा है--परम आराध्य बताया है। अ्रयोध्या के राम इस राष्ट्र 
के महापुरुष होने के नाते पूज्य हैं ही । निराकार राम सभी मानव जीवों के पूज्य 
हैं। सुराकार राम को मानता न मानना अपनी-अ्रपनी साम्प्रदायिक भावना पर 
निर्भर है। लोग चाहें तो उत्त अंश के सम्बन्ध में अपनी-प्रपनी रुचि के इश्टदेवों 
की भावना करलें | गोस्वामीजी तो कहते हैं कि “'्रोति प्रतीति जहाँ जाकी 
तहँ ताकौ काज सरो ।” गोस्वामीजी का किसी से कोई विरोध नहीं । परन्तु 
उनका इतना कहना अ्रवश्य है कि उन्होंने राम का भी त्रेविध्य मान रखा है वह 
ध्रुव सत्य है और उस पर शंका करना केवल मूढ़ लोगों को ही शोभा दे सकता 
है । विशेष विवरण के लिये हमारे तुलसी दर्शन आदि ग्रन्थ देखे जाये । 
इस :'साध्य” ; के सम्बन्ध में गोस्वामीजी की कुछ पंक्तियाँ सुनिये :--- 
सब कर परम प्रकाशक जोई। राम शअ्रनादि श्रवध पति सोई। 
जगत प्रकास्य प्रकाशक रामू । सायाघीस ग्यान ग्रुन धाम ॥ 
द » है मु 
जो आनन्द सिन्धु सुखरासी । सीकर तें त्लोक्य सुपासी॥ 
सो सुखधाम राम असनामा | अखिल लोक दायक विश्वामा॥ 
८ ४. २६ रे 
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विश्व रूप रघुवंश मनि, करहु वचन विस्वरासु। 
लोक कल्पना बेद कर, अंग अंग प्रति जासु ॥ 
५ >< रद 
जड़ चेतत जग जीव जत, सकल राम मय जानि। 
बन्दउ सब के पद कमल, सदा जोरि जुग पानि॥ 
>< * >< 
जब जब होय धरम की हातनी । बाढ़हि असुर भ्रधम अभिमानी ।॥ 
तब तब प्रभु धरि विविध सरीरा | हरराह कृएानिधि सज्जन पीरा॥ 
2५ 2८ ८ 
सम्रुतहि अगुर्नाह नाह कछु भेदा। गावहिं मुनि पुरान बुध वेदा ॥ 
ग्रगुन अरूप अलख श्रज जोई। भगत प्रेम बस सशुन सो होई ॥। 
जो ग्रुन रहित सशुन सोइ कैसे । जलु हिम उपल विलगु नहिं जैसे ।। 
>< >< >< 
जाके हृदय भगति जस प्रीती। प्रभ्चु तहं प्रकट सदा तेहि रीती ॥। 
हरि व्यापक सरवत्र समाना। प्रेम तें प्रकट होहि मैं जाना। 
प्रग जग मय सब रहित विरागी । प्रेम तें प्रभु प्रगटइ जिमि आगी ॥ 
जिन्ह के रही भावना ज॑सी । प्रभु मूरति तिन्‍्ह देखी तैसी॥ 
द >ररः >< श्र 
सीय राम मय सब जग जानी । करहुँ प्रताम जोरि जुग पानी ॥ 
भूकुटि विलास जासु जग होई। राम बाम दिसि सीता सोई॥ 


स्मरण रहे कि सीता उन्हीं सच्चिदानन्द भगवान की वह अनादि शक्ति 
है जिसे एक रूप में माया ओर दूसरे रूप में भक्ति कहा जाता है। दोनों का 
प्रम्मिलित नाम भागवत की भाषा में है लीला । 
ग्रब इष्टदेव” राम की कुछ विशिष्ट राँकियाँ भी देखिये: -- 
जेहि जन पर ममता अ्रति छोहू | जेहि करुना करि कीन्ह न कोह । 
गई बहोरि गरीब नेबाजू । सरल सबल साहिब रघुराजू ।॥। 
रहति न प्रभु चित चुक किये की । करत सुरति सयवार हिये की ॥ “ 
जैहि भ्रघ बघेड ब्याध जिसि बाली | फिर सुकंठ सोइ कीन्ह कुचाली ॥॥ 
सोइ करतूति विभीसन केरी । सपनेहु सो न राम हिय हेरी॥ 
ते भरतहिं भेंट सनमाने । राज सभा रघुबीर बखाने। 
डर 


( ८ ) 


प्रभु तह तर कपि. डार पर, ते किय आपु: समान) 
तुलसी कहूँ. न राम से, साहब शील- निधान॥ 
( स्मरण रहे कि क्रिया दृष्टता--करतुृति--क्षम्य हो सकती है किन्तु 
भाव दुष्टता अर्थात्‌ श्रघ क्षम्य नहीं होता । प्रभु : तो. हिये की सुरति करते हैं 


किये का बुरा नहीं मानते । ) एम 
>< हा 


मनक्म बचन छांड़ि- चतुराई। भजत -कृषा करिहेँंदइ रघुराई ॥ 
६ ह >< रा. 


प्रतत पाल रघुनायक, करुना सिंधु खरारि। 

गये सरतन प्रभु राखिहहि--तब भ्रपराध बिसारि ॥ 

| डक 
निर्मेल मन जन सो मोहि पावा । मोहि -कपट छल छिद्र न भावां ॥। 
गिरिजा रघुपति को यह रीती | सन्‍्तत करहि प्रनत पर प्रीती ॥ 


वि, दर 
कुलिसहु चाहि कठोर अति, कोमल कुसुमहु चाहि। 
चित्ततगे राम कर, समुझ्ति परइ कहु काहि।॥ 
आल ओर. ब्ः 
'चरित राम के सशुन भवानी-। तरकि न जाहिं बुद्धि मन बानी ॥ 
ग्रस बिचारि जे तग्य विरागी । रामहि भजहिं तर्क सब त्यागी ॥ 
. स्वपंच सँवर खस जमन जड़, पांवर कोले किरात। 


राम कहत पावन परम, होत भ्रुवन॑ विख्यात ॥ 
क्‍ >< >< >< 

राम नाम कर अमित प्रभावा। वेद पुरान उपनिसद गावा॥ : 
ह >< >< >८ । 
सीम कि चाँपि सकइ कोइ तासु । बड़ रखवार रमापति जासू ॥- 


गरल, सुधा रिपु करइ मिताई। गोपद सिंधु श्रगनल सितलाई॥ 
गरूअ सुमेर रौनु सम ताही। राम कृपा करि चितवा जाही ॥| 
पूजनीय प्रिय. परम जहाँ ते। सब मानियहि राम के नाते ॥ 
- भाव यह कि संसार में जो भी पृज्य और ग्राह्म है वह अपने आराध्य इष्ट 
देव अपने सचिदानन्द के अनुकूल हो तो ग्राह्म समभ्ा जाय अन्यथा यदि उस 
परम तत्व की उपलब्धि में वह बाघक हो रहा हो तो उसका त्याग ही उचित 
होगा । विकास का यही तो राजमाग है । 
(ग) साधना--माया के विषय में गोस्वामीजी ने कहा है ; 


है... ६ 7! 
( $६ ) 
मैं: भ्ररू मोर 'तोर तें माया | जेहि.बध कीन्‍्हें जीव निकाया॥। 
ग़ोगोचर जहेँ लगि मनु जाई। सो सब माया जानेहु भाई ॥ : 
तेहि कर भेद सुनहु तुम सोऊ। विद्या अपर अविद्या दोऊ॥ 
एक - दुष्े अतिसय दुख रूपा । जा बस जीव परा भव कूपा॥ 
एक रचइ जग ग्रुत बस जाके । प्रभु प्रेरित नहिं निज बलु ताके ॥ . 
ध्यान मान जहाँ एकहु नाहीं। देख ब्रह्म. समान सब माहीं ॥ 
ओर पथ ५... 
जासु सत्यता तें जड़ माया। भास सत्य इव मोह सहाया॥ 
रजत सीप महुँ भास जिमि, जथा भानु कर बारि। 
. जदपि मुप्ता तिहुँ काल सोइ, भ्रम ते सकइ कोउ टारि ।। 
. एहि विधि जग हरि श्राख्त्रित रहई | जदपि असत्य देत दुख अ्रहई ॥॥- 
जो सपने सिर काटइ कोई। बिनु जागे न दूरि दुख होई ॥. 


न, हा, >< 
सपने होइ भिखारि नृप, रंक नाकपति होइ। 
जागे हानि न लाभ कछु, तिमि प्रपंच जिय जोइ॥ 


के पक ५ हर 
:.सत्रु मित्र सुख दुख जग माहीं। मायाकृतः परमारथ नाहीं। 
ेृ ८ ० ५ .. ८ 0 आई जा 


भ्े 


श्रति प्रचण्ड रघुपति को माया । जेहि न मोह अस को जग जाया ॥. 

कराहि. मोह बस नर अध नाना । स्वारथ रत परलोक नसाता-॥ 

: काल रूप तिन्‍ह कहे आता | सुभ अभ्रु असुभ करम फल दाता-॥ 

सो नर इन्द्र जाल नहिं भुला | जापर होइ सो नट श्रनुकूला ॥ 

मी पी मी ः 5 

_श्रादि सक्ति. जेहि जग उपजाया । सोइ अ्रवतरहि मोरि यहु माया ॥ 

,,« इन सब जयक्तियों का अभिप्राय यह है कि आदि शक्ति श्रथवा विश्व-रचना 
सामथ्यं भी माया ही है ।-उसे असत्य नहीं कहा जा सकता क्योंकि वह तो ब्रह्म 
से. गिरा भ्रथ. जल बीचि सम अभिन्न है । उस आदि-शक्ति द्वारा रचित यह 
विश्व, यह अनेकता भी माया है । किन्तु यह असत्य है, मृषा है, स्वप्न तुल्य हैं।. 
इन्द्रजाल है । स्वप्तावस्था की बस्तुएँ स्वप्न में एकदम सत्य. लगती हैं। उसी 
प्रकार जाग्रत अवस्था की ये सब वस्तुएँ हमें जाग्रत अवस्था में एकदम सत्य 
प्रतीत होती हैं। यह भ्रम तो तभी दूर हो सकता है जब हम. कभी तुरीय 
अवस्था में पहुँच जाये अर्थात्‌ अम्नली एकत्व के साक्षात्‌ अनुभवपुण्ण दर्शंत पा 
जायें | इस विश्व संसार हो का ताम है संतरण, झावागमत भागाभाग, हाय॑* 


( २० ) 
हाय श्रादि । यही भवसागर है जिसके पार जाने की इच्छा प्रत्येक जीव में 
स्वाभाविक रहुती है, परन्तु जिपके पार जाना श्रत्यन्त कठित रहता है। माया 
का तोसरा अर्थ है मैं-मोर तें-तोर का इन्द्र । यह इन्द्व उत्पन्न होता है संसार के 
इन्द्रजाल के कारण । जीव तो चैतन्य अ्रश है श्रतएव उसमें “अहमिति श्रभि- 
माना जाग्रत होता--में हूँ की स्फूति होना- स्वाभाविक रहता है। इसी द्वन्द्व 
का नाम है मोह अथवा भ्रम जिसका असली ज़िम्मेदार है जीव । परन्तु क्योंकि 
जीव भी ब्रह्म का अंश ही है इसलिये इस मोह अथवा भ्रमरूपी श्रविद्या माया 
का उद्गम भी ब्रह्म ही मानव लिया जाता है ! ब्रह्म को हरएक बात का आदि- 
स्थान और मूल कारण मानते हुये भीं समभदारी इसी में है कि मोह की उत्पत्ति 
के लिए जीव अपने को जिम्मेदार समभे और इस मोह को, भ्रम को, हन्द्व को 
दूर करा देने में अपने इष्ट देव को परम सामथ्यंबान तथा अपना परम सहा 
यक माने । 
निम्न ण ब्रह्म तो न किसी को मोह देता है न किसी को ज्ञान देता है। 
न वह सुख देता है न दुख देता है । यह सब तो जीव का अपना किया हुआ है । 
सावंभोम कर्म-चक्र में पड़ कर जोव ज॑सा करता है वैसा भरता है। 'इश्ट देव! 
झलबत्ता जीव को सहायता पहुँचाने और परमानन्द घाम तक ले जाने के लिए 
सरद॑व तत्पर रहता है। बशर्ते कि जीव सच्चे हृदय से उसकी सहायता माँगे । 
सहायता माँगने का मार्ग हो भक्ति मार्ग समकिए। यदि जीव श्रपने ही श्रयत्न 
से भ्रपता मोह दूर करने के लिए श्रागे बढ़ेगा तो वह होगा उसका ज्ञान मागं । 
दोनों ही मार्गों म॑ं प्रयत्न अथवा कम की महत्ता तो स्वयं सिद्ध है। ज्ञान मां में 
प्रपता ही प्रयत्न रहता है ओर भक्ति मार्ग में इश्देव का भी सहारा मिल जाता 
है। यही नहीं किन्तु श्रनेक दृष्टियों से भी गोस्वामीजी को भक्तिमागं ही सर्वोत्तम 
साधना पथ जान पड़ा । भक्ति की प्रेमपुर्ण सरसता के बिना ज्ञान शुष्क रहेगा 
भौर मोक्ष का सुख कहीं ठहर नहीं सकेगा । वास्तविक ज्ञान और भक्ति मां में 
कोई अन्तर मानता भी न चाहिए। इस साधना पथ के लिए आवश्यक है कि 
नुष्य सजनता को बढ़ाने बाला लोक ब्यवह्ार अ्रपनाये श्रौर हाय हाय से दूर 
रखने वाले मूल मन्त्रों को भ्रहरा करे। इस विषय पर गोस्वामीजी की कुछ 
सूक्तियाँ सुनिये :--+ 
. कोड न काहु सुख दुख कर दाता । निज कृत कम भोग सब श्राता | 
हा ४६ .. >६ 
. सुनहु भरत भावी प्रबल, बिलखि कहेठ सुनि नाथ । 
- द्वानि लाभ जीवन मरत, जस अभ्रपजस बिधि हाथ ॥ 


ई 


( १ ) 


तुलसी जसि भवितव्यता, तैसइ मिलइ सहाई। 
आ्रपु नआवइ ताहि पेह, ताहि तहाँ लेइ जाइ॥ 


है. कर >< 
होइहि सो जो राम रचि राखा | को करि तरक बढ़ावइ साखा | 
7५ ८ 7५ 


जनम मरन सब सुख दुख भोगा । हानि लाभ प्रिय मिलन वियोगा ॥ 
काल करम बंध होइई ग्रुसाईं। बरबस राति दिवस की नाई ॥ 
सुख हरषहिं जड़ दुख बिलखाहीं | दोउ सम धीर धर्राह मन माहीं ॥ 


>< >< हु, 
कादर मत कर एक श्रधारा। देव दंव श्रालसी पुकारा॥ 
>८ >८ >< 


बड़े भाग मानुष तनु पावा। सुर दुरलभ सब ग्रन्थन्हि गावा।॥। 
साधन ,धाम मोच्छ कर द्वारा। पाइ न जेहि प्रलोक सँवारा॥ 
सो परत्र दुख पावइ, सिर धुनि धुनि पछिताय। 
कालहि करर्माह ईश्वरहि, मिभ्या दोष लगाइ ॥ 
यद्यपि सम नहिं राग न रोबू । गहहि न पाप पुन्य ग्रुन् दोषू ॥ 
 करम प्रधान विस्व करि राखा | जो जस करइ सो तस फल चाखा ॥ 
तदपि कराहिं सम विषम विहारा। भगत अभगत हृदय अ्नुसतारा ॥ 
7 2५ ... 7५ 
सूर समर करनी करहि, कहि न जनावहि श्रापु। 
विद्यमान रन पाइ रिपु, कायर कर्राह प्रलापु ॥ 
५ ५ रथ 
जग बहुनर सरि सर सम भाई। जो निज बाढ़ि बढ़हि जल पाई॥आा 
सजन सुकृत सिंधु सम कोई। देखि पूर बिधु बाढ़इ जोई॥ 
>< >< >< 
बड़े सनेह लघुन्ह॒ पर करहीं। गिरि निज सिरन्ह सदा तुन घरहीं ॥ 
जलधि श्रगाध मोलि बह फेनू । सन्‍्तत घरनि धरत सिर रैतु॥ 
जिन्ह के लहहि न रिपु रन पीठी । नहिं लावहि पर तिय मन डीठी ॥ . 
मंगन लह॒हि न जिन के लाहीं। ते नर बर थोरे जग माहीं ॥ 
> >< के. 
सम्भावित कहूँ श्रपजस लाहू। मरत कोटि सम दारुत दाह।। 
य वानी जे सुनाह जे कहहीं। ऐसे तर निकाय जग अंहहीं॥ 


( २४ ) 


बचंन परमहित सुतत कठोरें। सुनहिं जे कहहि ते नर प्रभु थोरे ॥ 


हर शर् है 
पर उपदेस कुसल बहुतेरे । जे आचरहि ते नर न घनेरे॥ 
है हब ० हि 


जल -पय सरिस बिकाइ, देखहु प्रीति कि रीति भलि । 
बिलग होंइ रस जाई, कपट खटाई परत पुनि॥ 


ला * 3९ >< 

जेहि के जेहि पर सत्य सनेहू | सो तेहि मिलइ न कछु सन्देहू । 
><. >< जे 

तात॑. कुंतरकु करहु जनि जायें। बैर प्रेम नहिं दुरइ दुरायें॥। 
>< # ८ 


हित अ्रंनहित पसु पंछिहु जाना । मानुष तनु गन ज्ञान निधाना ॥ 
सुर नर मुति सबके यह रीती। स्वारथ लागि कराहि सब प्रीती ॥ 


है हा ह >< 

प्रारत कहाँह विचारि न काऊ। सूक जुहारिहि श्रापन दाऊ॥॥ 
० >< 

का बरखा जब क्ृषी. सुखाने। समय चुके पुनि का पछताने ॥। 
2 हक 2५ 

प्रति सब्लनरसन कर जो कोई। अनल प्रगट चन्दन तें. होई॥ 
हा >८ 

टेढ़ जाति सह्ला . सब काहू | बक्न चन्द्रमहि गसे न राहु॥ 
के >€ >< 

दुइ कि होहि इक सक्भ भुवाला। हँसब ठठाइ फुलाउब गाला ॥ 
> | ग ह 2५ 


सहज सुहृद गुर स्‍्वामि सिख, जो न करइ सिर मानि। 
सो पछिताइ अघाइ उर, अवसि होइ हित हानि ॥ 


2 ८ ५८ 
मभाथ. विषय सम - मद: कछु नाहीं। मुनि मत मोह करइ छत माहीं॥। 
4 ३ ८ 


धुमति कुमति सब के उर रहई;। नाथ पुरान निगम श्रस कहहीं ॥ 
जहाँ सुमति:- तहं- सर्स्पति: नाता । जहाँ कुमति तह बिपति निदाना॥। 


( -रै३ ) 


.पन्‍्य जनमु जगती तल - तापू । पितहि प्रमोदु चरित सुनि जासू.॥ 


| ' ५ । द 5 
: गुरु पितु मातुं स्वासि सिखपालें । चलेहुं कुमग पग परहि न खालें ॥ 


जरउ सो सम्पति सदन सुख, सुहृद - मातु पितु भाई। 
सतमुख होत जो राम पद, करह न सहस सहाइ॥ 
। 2५ , ५ | ८ 
मात पिता श्राता हितकारी। मित प्रद सबु सुनु राजकुमारी ॥ 
भ्रमित दानि भर्ता बैदेही। अ्रधम सो नारिजो सेव न तेही ॥ 
धीरज धरम मित्र अ्रु नारी। श्रापत काल परखियहि चारी ॥ 
मर | >< 2५ 
दीपसिखा सम जुबति तनु, मन जनि होसि पतड्ढ। . 
 मजहि राम तजि काम मदु, करहि सदा सत सक्भ ॥ 


हर >>. ८ ' 
नहिं कोड अस जनमा जग माहीं। प्रभुता पाइ जाहि मद नाहीं ॥ 
है >< >< 
सासति करि पुनि करहि पत्ताऊ। नाथ प्रश्ुन्ह कर सहज सुभाऊ ॥ 
क्‍ ह >< ०६ 
जासु राज प्रिय प्रजा दुखारी। सोनृप भ्रवसि नरक अधिकारी ॥॥ 
ग् ५ < ५ 


मुखिया मुख सो चाहिए, खान पान कहुँ एक. 


पालइ पोसइ सकल अक्भण, तुलसी सहित विवेक ॥ 
24 टर् है 


रघुकुल रीति सदा चलि आई । प्रान जाहु वरु बचन न जाई॥। 
सिवि दधीचि बलि जो कछु भाखा | तनु धनु तजेउ बचनु पनु राखा ॥ 
जिमि सरिता सागर पह जाहीं। यद्यपि ताहि कामना. नाहीं।॥। 


तिमि सुख सम्पति बिनहिं बोलाये । धरम सील पहि जाहि सुभाये॥ 
>८ हि ६०० “कक >< 
तप बल तें जग सुजइ विधाता । तष बल बिस्नु भये जग न्ाता॥॥ 
तप बल संप्रु.करहि संहारा। तपतें श्रंगसम न कछु संसारा।। 
>< आस 0 कु रे अल 
प्रगट चारि पद धर्म के, कलि महँ एक प्रधान । 
. ग्रेन केन विधि. दीन्हे, दान कुरइ कल्याव-॥ 


( २४ ) 


जोग जुगुति तप मन्त्र प्रभाऊ। फलहिं तबहि जब करिय दुराऊ ॥। 
ः 4 >८ >८ 

नहिं प्रसत्य सम पातक पु'जा | गिरिसम होंहि कि कोटिक शुजा ॥ 

धरम न दूसर सत्य समाना। भ्रागम निगम पुरान बखाता।। 
>< >< >< >< 


परम धरम खुति विदित श्रहिसा । परनिनन्‍्दा सम अध न गिरीसा ॥। 
सब के निन्‍दा जे जड़ करहीं। ते चमगादुर होइ श्रवतरहीं ॥ 
5 >< >< 
बिनु सन्‍्तोष न काम नसाहीं | काम अछत सुख सपनेहु नाहीं॥ 
८ >< ८ 
भानु पीठि सेइय उर प्रागी | स्वामिहिं सर्व भाव छलु त्यागी ॥ 
2५ >< ८ 2५ 
परहित सरिस धरमु नहिं भाई | पर पीड़ा सम नहिं अधमाई॥ 
निरनय सकल पुरान वेद कर। कहेउँ तात जानहिं कोविंद नर॥ 
८ मर ५ 
बोले बिहँंसि महेस तब, ग्याती मूढ़ ने कोह। 
जेहि जस रघुपति कर्राह जब, सो तस तेहि छत होइ ॥। 
7... 5 >८ >< 
भगतिहिं ग्यानहिं नहिं कछु मेदा | उभय हरहिं भव संभव खेदा ॥ 


ग्यान के पंथ कृपातन को धारा; परत खगेस होइ नह बारा॥। 


>< >< 

सव कर मत खग नायक एहा । करिय राम पद पंकज नेहा ॥ 
हर है. 2५ 

जो इच्छा करिहड मन माहीं । हरि प्रसाद कछु दुरलभ नाहीं॥ 
>८ >< है 


कहहु भगति पथ कवन प्रयासा | जोग्रुन मख जप तप उपवासा ।। 
सरल सुभाव न मन कुटिलाई। जथा लाभ सनन्‍्तोष सदाई।। 
>< >< >< 
मुनि दूरलभ हरि भगति नर, पावहि बिनहि प्रयास । 
जे यह कथा निरन्तर, सुनहिं मारनि विस्वास || 
2 >< >< 
रामहि कैवल प्रेमु पियारा। जानि लेहु जो जानति हारा॥ 


( २५१५ ) 


बिनु विस्वासः भगति नहीं, तेंहि विनु द्रवहि न राम । 
राम कृपा बिन सपनेहु जीव न लह विद्राम 
6 $ क्‍ तिं ह द ह जात द द द ' रा हि 
'. भगति सुतस्त्र सकल ग्रुवखानी । बिनु सतसंग न पावहि' प्रार्नीवा' 
 , पुज बिनु मिलहि ने सन्‍्ता। सत संगति संझ्ति कर अन्‍्ताः।। 
ज् दि ये हु 
विरति चम॑ अ्रसि ग्यान मद, लोभ मोह रिपु भारि। 
जय पाइय सो हरि भगति, देखु खगेस विचारि॥ 


४ ता हि न 
घुन अवगुन जानत सब कोई। जो जेहि भाव नीक तेहिं सोई॥ 
८ ८ ५ 


गह घपिसु बच्छे अनल अहि धाई। तेहि,. राखइ जननीं' झररू गाई। 
पौढ़ भये तेहि सुत पर माता । प्रीति करइ नहिं पाछिलि बाता ॥ 
मोरे प्रौढ़ तनय सम ग्यानी। बालक सत सम दास अमानींव॥ा 
ज॑ंनहिं मोर बलु निज बल ताही। देहुँ कहें काम क्रोध रिंपु झ्राही ॥ 
यह विचारि पण्डित मोहि भजहीं | पायेहु ग्यान भगतः नहिं तजहाँ।॥। 
>< जे को आग बः 
तब लगि कुसल न जीव कहें, सपर्नेहु मन' विस्ताम' । 
. जब लगि भजत नं राम कहेँ, सोक धाम तनलि काम ॥ 


>< कर >८ः 
प्रेम भगति जंलः बिनु रघुराई। अभि प्रन्तर मल कवहेँव जाई॥। 
४ 2. # »९ 


रामचन्द्र के भजन बिनु, जो चहः पद निर्वान। 
ग्यानंवस्‍्त अपि सो नर, पसु बिनु पूछ विसान ॥ 
राका पति सोड़श उरमभप्रहि, तारागत समुदाय । 
 संकल' गिरिन्ह दव लाइय, बिनुं रवि रात न-जाइ ॥ 
पा >< १), 
. वारि मथे घृत होइ बरु, सिकता- तें बहू तेल। 
बिन. हरि भजन न भकतरिय, यह सिद्धान्त अपेल ॥ ' 
2८६ अर >< 
मोह मूल बहु सूल प्रद, त्यागहु तम भ्रभिमान । 
 भजहु राम रघुनायक, कृपासिधु. भगवान ॥ 


( २६ ) 


भक्ति के साधनों की गोस्वाभीजी ने जगह-जगह चर्चा की है । परन्तु 
“सरल सुभाव न मन कुटिलाई, जथा लाभ सन्‍्तोष सदाई”। गोस्वामीजी के 
मत में बड़ा प्रयासहीन साधन है। उन्होंने शबरी के प्रति कही हुई नवधा भक्ति 
को भी प्रमुखता दी है, जिसका हमने शबरी के उपाख्यान में संकेत कर दिया 
है भक्ति के वे ही नौ साधन प्रकारान्तर से लक्ष्मणजी को भी समभाए गये 
हैं। यहाँ शबरी के प्रति कही हुई वह नवधा भक्ति दुहरा देना श्रप्नासल्लिक 
ने होगा। 
नवधा भगति कनहुँ तोहि पाही | सावधान सुन धरु मत माहीं ॥। 
प्रथम भगति सन्तनन्‍्ह कर सद्भा । दूसरि रति मम कथा प्रसज्भा॥ 
गुरू पद पडुज सेवा, तीसरि भगति श्रमान। 
चौथि भगति मम ग्रुनगन करइ, कपट तजि गान ॥। 
मन्त्र जाप मम दृढ़ विस्वासा | पश्चम भजनु सो वेद प्रकासा॥॥ 
छठ दस सीलु विरति बहु कर्मा । निरत निरन्तर सज्जनु धर्मा॥ 
सातवँ सम मोहि मय जग देखा । मोते सन्‍त अधिक कर लेखा ॥ 
श्राठवें, जथा लाभ .सन्‍्तोसा । सपनेहुँ नहिं. देखइ पर दोसा ॥ 
नवम सरल सब सन छुलः हीना । मम भरोस हिय हरस न दीना ॥ 
नव महूँ एकहु जिन्ह के होई। नारि पुरुष सचराचर कोई।॥। 
सोइ अ्रत्सय प्रिय भामिनि मोरे। सकल प्रकार भगति हढ़ तोरे ॥ 
यहाँ “मैं” का अर्थ यदि अपना-अपना इशष्टदेव या भगवान मान लिया 
जाय, जो वस्तुतः वहाँ है ही, तो यह नवधा भक्ति निश्चय ही एकदम श्रसम्प्रदा- 
यिक तथा सावंभौम हो जाती है । इसी का सारभुत्त दोहा है :--- 
सो श्रनन्य श्रस, जाके मति न टरइ हनुमन्त । 
में , सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवन्त॥ 
यह दोहा भली भाँति मनन करने योग्य है। यहाँ “में” का प्रासल्धिक 
प्र है भक्ति । 
हमने गोस्वामीजी की एक नई नवधा भक्ति का संकेत श्रपने “तुलसी 
दर्शन! नामक ग्रन्थ में किया है। वह भी श्रवलोकनीय है | संक्षेप में वह है मन 
से प्रभु प्रेम, वाणी से राम नाम और क्रिया से सत्सज्ञ तथा लोक सेवा । 
१--भक्ति स्वाभाविक रुचि के अनुकूल है। २--उसके साधन श्रकष्ट 
कर हैं। ३--जसमें प्रत्यूह कम है। ४--वह मझ्नल मूल श्रौर सुखखानि है । 
ए--वह सब साधनों का फल भी है। ६--वह सब साधनों का आचार भी 
है | ७--उसके साधन सी साध्यवत्‌ सुखद हैं। ८०--वहु परस प्रीति प्राप्ति क । 


( २७ ) 

. हैकमात्र पंथ है। £--वह सीधा मार्ग शीघ्रातिशीघ्र गन्तंव्य स्थल तक पहुँचा देने 
वाला मार्ग है। १०--उसके बिना इस लोक और परलोक की सुख शून्यता ही 
रहेगी श्रोर ११--वह, इन्हीं सब कारणों से बड़े-बड़े श्राचारयों द्वारा, एक मत 
से समथित है। ऐसे तक देते हुए गोस्वामीजी ने भक्ति मार्ग से. अर्थात्‌ केवल 
' हृठयोगाश्चित या केवल बुद्धियोगाश्नित साधना मांग॑ से श्रेष्ठ बतया है । 


भक्ति को कितना भी सुगम बताया जाय फिर भी वह साधन इतना 
आसान. नहीं है। जिसमें मछली की सी संयोग क्षमता नहीं है, वह भक्ति का 
रस क्या जाने--.जग जस भाजन चातक मीना, नेम प्रेम निपुन नवीना । 
. परन्तु गोस्वामीजी ने चातक के उदाहरण को विशेष महत्त्व दिया है क्योंकि 
प्रडवनों को भेलते हुए श्रपने लद्यं की ओर तनन्‍मयता के साथ बढ़ते जाना 
चातक हो में देखा जाता है। दोहावली की चातक चौतीसी प्रसिद्ध ही है । 
मानस में भी देखिये--- 


जलदु जनम भरि सुरति विसारड । जाँचत जलु पविषाहन डारउ। 
चातक रटनि घटे घषटि जाई। बढ़े प्रेमु सब भाँति भलाई। 
कनकहिं बान चढ़इ जिमि दाहें। तिमि प्रियतम पद नेम निबाहे। 


मनुष्य को अपने बल का गवे तो करना ही न चाहिये । साधना पथ में 
क्रिया को पूरा महत्त्व देते हुए भी वह पा के महत्व को न भूले भर भगवान 
की उसी कृपा की प्राप्ति के लिये उनके सामने प्राथेना के रूपमें नतमस्तक 
होकर नित्य पहुँचा करे। विनय अथवा प्रार्थना की ऐसी कुछ सुक्तियाँ सु 
लीजिये $--- 


दीन दयालु विरद सम्भारी। हरहुनाथ मम सझ्छुंट भारी॥ 


व ' ५ ५ 
ग्रथूंन धरम न काम रुचि, गति न चहुउं निरवान। 
जनम जनम सिय राम पद, यह बरदान न आन ॥ 

हा >< >< 
मो सम दीन न दीनहित, तुम समान रघुवीर। 
प्रस विचारि रघु बंस मनि हरहु विषम भव भीर॥ 

हर ५ ६ 
कामिहि नारि पियारि जिमि लोभिहि प्रिय जिमि दाम ।_ 
तिमि रघुनाथ निरन्तर प्रिय लागहु मोहि राम ॥ 

2५ 26... #५ 
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सेवन सुजस सुनि आयस प्रभु मंजन भव भौर। 

त्राहि त्राहि आरति हरन सरन सुखद रघुवीर॥| 
>€ चोर ऋ :-: 
बार बार वर मांगे, हरषि देहु ख्री रज्ञ। 
पद सरोज प्रनपायिनी, भगति सदा संत सक्भ॥ 


मनन ली न कलम 


सन्त-असनन्‍्त 


बंद बिधि पद रेनू, भवसागर जेहि कीन्‍न्ह जहें । 
संत सुधा ससि घेनु, प्रगटे खल बिष बारुनी ॥| 
एक ही पिता के दो पुत्रों में एक संत हो सकता है ओर दूसरा खल हो 
सकता है ॥ भवसागर एक ही है, जिसे विधाता ने बनाया ; परन्तु उसी से 
सुधा, शशि भ्ौर कामघेनु सरीखे संत-तत्त्व भी प्रकट हुए श्ौर विस वारुणी 
सरीखे खल-तत्त्व भी प्रकट हुए । सन्तत्त्व और असन्‍्तत्त्व के लिए कुल की नहीं 
किन्तु करतूति की प्रधानता है । देखिग्रे न--- 
उपर्जाह एक संग जग माहीं | जलज जोंक़ जिमि ग्रुत बिलगाहीं ॥ 
.. सुधा सुरा सम साधु असाधू । जनक एक जग जलधि श्रगाघू ॥ 
भल श्रनभल निज निज करतूती । लहत सुजस शभ्रपलोक विश्वृती ॥। 
दोनों के सामान्य व्यवहार भी एक से हो सकते हैं ; परन्तु उन दोनों 
के, परिणाम में जमीन-श्रासमान का श्रन्तर हो जाता है। दोनों ही 
दूसरों को दूसरे के लिए दुःख सहने की क्षमता रखते हैं। दुःख देते 
की क्षमता रखते हैं ; दोनों में ही जीवन का उज्ज्वल ओर. श्याम पक्ष 
बराबर-बराबर रह सकता है, फिर भी परिणाम की दृष्टि से.एक परम यश्वस्वी 
होता,है और एक परम निन्दनीय 4 देखिये-- | 
बंद संत असजन चरना। दुखप्रद उभय बीच कछु बरना4। 
 “बिछुरत एक प्रात हरि लेहीं। मिलत एक दारुन दुख देहीं ॥। 
भूरज तरु सम सन्‍्त क्ृपाला । पर हित नित.सह बिपति बिसाला 4 
सन इव खल परबंधन करई । खाल कढ़ाइ बिपति सहि मरई॥ 
सम प्रकास तम पाख दूहुँ नाम भेद विधि कौन्ह। 
ससि पोषक सोषक सम्रुकि जग जस अपजस दीन्ह ॥ 

"दुःखश्नद वह भी है, जो मिलते ही दारुण दुःख को नोंव डाल दे और 
वहं भी है, जो बिछुड़ने से मर्मान्‍तक पीड़ा दे | श्रन्य के लिये दुःख-सहिष्णु. सतत 
भो है शोर भोजपत्न का वृक्ष भी, इसी तरह बराबर-बराबर श्रेधेरे उजेले वाला 
कृष्णपक्ष भी है ।भऔर शुक्लपक्ष भी ; परन्तु फ़िर भी एक पअ्नर्थंकारी भ्तएव 
प्रपयश-भाजनः है 'और दूसरा उपकारकारी अतएवं सुयश-भाजन है। 

 सुमति भर कुसति की भाँति संतत्व और ख़लत्त्व प्रत्येक हूंदय | 


(३५ ) 
निवास करवा है : परन्तु जहाँ सन्तत्व की प्रधानता है, वहाँ सच्ची समृद्धि की 
प्रधानता है और जहाँ खलत्व की प्रधानता हो' जाती है, वहाँ समभिये कि 
विपत्ति की भी प्रधानता होगी ही । 
सुमति कुमति सब के उर रहहीं। नाथ पुरान निगम अस कहहीं ॥। 
जहाँ पुमति तहँ संपति नाना। जहाँ कुमति तहेँ विपति निदाना ॥ 
सुमति का तकाजा यह है कि मन, वाणी, क्रिया से परोपकार पर 
ध्यान रखा जाय । सन्त और अपतन्‍त के परखने की कसौटी यही है । 
पर उपकार बचन मन काया। संत सहज सुभाव खगराया। 
मनुष्य में जड़ भर चेतन--तन और आत्मा- दोनों का ही मेल है । 
जड़त्व यदि प्रव्रल हुआ तो आसुरी श्रथवा खलत्व की प्रवृत्ति जागेगी। चेतनत्व 
प्रवल हुआ तो द॑वी प्रवृत्ति भ्रथवा संतत्व की वृत्ति जागेगी | जड़त्व की प्रबलता 
में मनुष्य अपने हो साढ़े तीन हाथ के शरीर की सब कुछ मान बैठता है श्र 
अपने से भिन्न व्यक्तियों को श्रपने सुख का साधन बनाने के लिये उनके साथ 
भाँति-भाँति के विपरीत व्यवहार करने लगता है श्र परिणाम में भाँति-माँति 
के दु:ख भी उठाता है। फिर तो जिस शरीर के सुख के लिये उसने इतनी 
खटपट उठायी थी, उसको भी घोर संकट में डालकर वह॒ दूसरों का भ्रपकार 
करता फिरता है। यही उसका स्वभाव बन जाता है। 
खल बिनु स्वारथ पर अ्रपकारी। अ्हि मूषक इव सुनु उरगारी। 
चेतनत्व की प्रबलता में मनुष्य श्रपनी ही प्रतिच्छाया प्रत्येक मनुष्य में 
ही नहीं, कितु प्रत्येक प्राणी और जड़-चेतन सभी वस्तुओं में देखने लगता है। 
पर-उपकार' ही उसका 'सहज” स्वभाव बन जाता है। 
. खल-वृत्ति वाला मनुष्य दोष ही ढूंढ़ा करता है ओर संत वृत्ति वाला 
मनुष्य गुणों की ही खोज में रहता है। 
जो जेहि भाव नीक प॑ सोई। 
जड़ चेतन ग्रुन॒ दोषमय विश्व कीन्‍न्हु करतार। 
संत हंस ग्रुन गहहि पय परिहरि बारि बिकार ॥ 
यही नहीं, अपने-अपने स्वभाव के अनुसार दोनों की मनोवृत्तियाँ भी 
इस ढड़ की बन जाती हैं कि एक दैवी-सम्पत्तियों वाला बन जाता है भौर 
दूसरा आसुरी सम्पत्तियों वाला । गीत में कहा गया है--- 
देवी सम्पद्‌ विमोक्षाय निबन्धायासुरी मता। 
इन सम्पत्तियों का इतना असर होता है. कि जिन व्यक्तियों में ये पहुँचती 
हैं, इनमें तो ये भ्रसर करती ही हैं; परन्तु जो ऐसे व्यक्तियों के सम्पर्क में श्राता 


हानि कुसंग सुसंगति लाह। लोकहु वेद विदित सब काहू ॥। 
इसलिये-... 
बुध नहिं करहि भ्रधम कर संगा । 
बुद्धिमान्‌ जन शभ्रधम का सद्भ नहीं करते । 
ग्रतएव नितान्त श्रावश्यक है कि संतों और श्रसंतों की परख जान ली 
जाय---उनके लक्षणों को समझ लिया जाय । गोस्वामीजी सन्‍्तों की वन्दना 
करते हुए उतके स्वभाव का इस प्रकार वर्णन करते हैं--- 
बंद संत समान चित हित प्रनह्ठित नहिं' कोउ। 
ग्रंजलिगत सुभ सुमन जिमि सम सुगंध कर दोठ ॥॥ 
| कि ु के 
सुनु मुनि संतन्‍्ह के ग्रुन कहऊँ | जिन्‍्ह ते में उन्हे के बस रहऊँ।॥। 
बट विकार जित श्रनध श्रकामा । श्रकल श्रकिचन सुचि सुखधामा ॥॥ 
ग्रसित बोध अनीह मितभोगी । सत्यसार कवि कोबिद जोगी ॥॥ 
सावधान मानद मंद हीना। घीर भगति पथ परम प्रवीना ॥। 
हर हू कप हा 
निज ग्रुन श्रवन सुनत सकुचाहीं | पर ग्रुन सुनत श्रधिक हरपषाहीं । 
सम सीतल नहीं त्यागहि नीतो। सरल सुभाउ सबबाहि सन प्रीती ॥॥ 
हर धज हि कि 
दम्भ मान मंद करहि न काऊ। भूलि ने देहि कुमारग पाऊ॥ 
गावहिं सुनहि सदा मम लीला। हेतु रहित परहितरत लीला ॥ 
ह कि शि कु 
संतन्‍्ह के लच्छन सुनु भ्राता। अगनित श्र॒ति पुरान विख्याता ॥ 
विषय अलम्पट सील ग्रुनाकर | पर दुख दुख सुख सुख देखे पर ॥ 
सम श्रभुत रिपु बिमद विरागी | लोभामरष हरष भय त्यागी ।॥। 
कोमल चित दीनन्ह पर दाया | मन बच क्रम मम भगति श्रमाया ॥ 
सबहि मानप्रद आपु श्रमानी। भरत प्रान सम मम ते प्रानी ॥॥ 
गोस्वामीजी ने भगवान्‌ के मुख से संतों के लक्षण विस्तार.पूर्वक दो 
स्थलों पर कहलवाये हैं। एक तो भ्ररण्यकाण्ड में नारद के प्रश्न पर और दूसरे 
उत्तरकाण्ड में भरत के प्रश्ष पर । नारद से भगवान कहते हैं कि संतों के जिन 
गुणों के कारणा में उनके वश में रहता हूँ, वे श्रमुक-प्रमुक हैं। भरत से|भगवान्‌ 
कहते हैं कि संत जिन गुणों के कारण मुझे परम प्रिय लगते हैं, वे प्रमुक-ध्रमुक 


झ्ी 


( ३२ ) 


हैं। उन दोनों की प्रमुख तालिका ऊपर दे दी गयी है । प्रथम तालिका में-- 
सम सीतल' नहिं. त्यागहि नीती । सरल सुभाउ सर्बाहः सन प्रीती ॥ 
झोौर दूसरी तालिका में-- 
विषय अ्रलम्पट सील ग़ुनाकर । पर दुख दुख सुख सुख देखे पर ॥ 
तथा--- 
मन बच क्रम मम भगति श्रमाया। 
ऐसे दस लक्षण विशेष रूप से दर्शानीय है | यों तों कह ही दिया गया 
है कि उनके “लक्षण श्रगशित श्र तिपुराण विख्याता हैं । 


संत ही सच्चा मित्र हो सकता है; क्‍योंकि मित्रता का श्रर्थ ही है अपने 
स्वार्थ को अपेक्षा अपने किसी घनिष्ठ के स्वार्थ को श्रधिक महत्त्व देना | श्रतएव 
जो वास्तविक मित्र होगा, वह निश्चय ही सन्‍त भी होगा । सन्त ही सच्चा भक्त भी 
हो सकता है। भक्ति का श्र ही है--अपने समूचे स्वार्थ को प्रभु के चरणों में 
श्रपित कर देना श्र प्रभु की इच्छा को ही सर्वोपरि मान लेना। भतएव जो 
भक्त होगा, वह निश्चय ही सन्‍त भी होगा। हम तो यहाँ तक कहेंगे कि जो 
श्रपना हितैषी है, चाहे वह सामान्य पाटकीट ( रेशम का कीड़ा ) हो-- 
पाट कीट ते होइ, तेहि ते पाटम्बर रुचिर। 
क्ृमि पालत सब कोइ, परम प्रपावन प्रान सम ॥। 
चाहे माता-पिता ग्रुरु के समान मह॒नीय व्यक्ति हों--- 
मातु पिता ग्रुरु प्रभु कर बानी | बिनहि विचार करिय सुभ जानी । 


यह उसी अंश तक सन्त की श्रेणी में है। जिससे जिस अंश में परहित 
हो रहा है, वह उसी अंद में सन्‍्त है । मित्र के लक्षण गोस्वामीजी ने क्रिष्किधा 
काण्ड में कहे हैं श्रौर भक्त के लक्षण तो जगह जगह कहे हैं | विशेषत: वे स्थान 
देखे जाएँ, जहाँ बाल्मीकि ने भगवान्‌ को उनके रहने लायक भवत बताये हैं। 
स्वतः भगवान्‌ ने लक्ष्मण झ्रौर शबरी को अपनी नवधा भक्ति कही है तथा 
विभोषण की कुशल-चर्चा पर ग्रपना स्वभाव बताया है। 

संतों या सनन्‍तजनों के लक्षणों के सम्बन्ध में मुख्य कसौटी वही है, जो 
पहले बताई गयी है । जहाँ उनके स्वार्थ का प्रश्न होगा, वहाँ वे बच्ध के समान 
कठो रता के साथ नोति-धरमं का पालन करेंगे.और जहाँ दूसरों के स्वार्थ का 
प्रश्न होगा, वहाँ वे. कुसुम से भी कोमल हो जायँगे। उनका उदय सदेव सबके 
लिए सुखकारी होता है.। 


संत बिटप सरिता गिरि. धरती | परहित हेतु सबन्हि के करनी | .. 


( हे३ ) 


संत हृदय नवनीत समराता । कड्ठा कविन्ह पै कहइ ने जाता 
निज परिताप द्रवइ नवनीता | १परहित द्र॒र्वाहि संत सुपुनीता ॥ 
५ 2.4 ' 9.4 
संत उदय संतत सुखकारी । बिस्व सुखद जिमि इन्दु तमारी.।। 
परन्तु कठिनता यह है कि सच्चे संत बहुत कम ही मिला करते हैं। 
. कबीर ने भी तो कहा है--साधु न चलहि जमाति ।” गोस्वामीजी कहते हैं--- 
जग बहु नर सरि सर सम भाई | जे निज बाढ़ि बढ़हिं जलु पाई ॥ 
सज्ञन सकृत सिंधु सम कोई । देखि पुर बिधु. बाढ़इ जोई॥। 
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प्रिय बानी जे सुनहिं जे कहहीं। ऐसे नर निकाय जग अहहीं ।। 
बचत परम हित सुनत कठोरे। सुनहि जे कहहि ते नर प्रग्मु थोरे ॥॥ 
>८ भ८ >< ह 
जिनह के लहहिं न रिपु रन पीठी। नह लावह परतिय मनु डीठी | 
मंगन लहाह न जिन्हे के नाहीं। ते नर बर थोरे जग माहीं। 
अथवा 
नारि तयन सर जाहि न लागा। घोर क्रोध तम निसि जो जागा। 
लोभ पास जेहि गर न बंधाया | सो नर तुम्ह समान रघुराया || 
यह ग्रुन॒ साधन ते नाँह होई। तुम्हरिहि कृपा पाव कोई कोई ।। 
वे कम छोते हुए भी इतने उदार होते हैं कि अपने से छोटों को ठुकराना 
तो दूर रहा, सिर-माथे पर ही रखते हैं। वे दुःख सहकर भी दूसरों के छिद्र . 
दुराते हैं-- 
बड़े सनेह लघुन्ह॒ पर करहीं। गिरि निज पिरन्ह सदा तुत्र धरहीं ।। 
 जलधि अगाध मोौलि बह फेनू | सन्‍्तत धरनि घरत सिर रेनू ॥ 
>< >८ >८ 
साधु चरित सुभ सरिस कपासू | निरस बिसद गुनमय फल जासू ।॥ 
जो सहि दुख पर छिद्र दुरावा। वंदनीय जेहि जग जस पावा॥। 
इसलिये श्राग्रहपृर्वक उनसे सम्पर्क बढ़ाना चाहिये । 
सत्सज्ञ के बिना कभी कोई शुभ कार्य बतता नहीं । सत्सद्ञ सुलभ हो तो 
समफ़िये कि ईश्वर की बड़ी कृपा है, इसलिये वह एक क्षण के“लिये भी मिल 
जाय, उसका एक परमाणु भी मिल जाय, तो समक्रिये कि बड़े भाग्य हैं? . 
जलचर थलचर नभचर नाना। जे जड़ चेतन जीव जहाना.॥। * 


( श४ ) 


मति कीरति गति भूति भलाई। जो जेई जतन जहाँ लगि पाई ॥ 

सो जानब सत संग प्रभाऊ । लोकहुँ वेद न श्रान उपाऊ ॥ 
>< >< >< 

मत संगति मुद मंगल मूला | सोइ फल सिधि सब साधन फूला 
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गिरिजा संत समागस सम न लाभ कछु शान । 


बिनु हरि कृपा ने होइ सो गावहिं बेद पुरान॥ 
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बिनु सतसंग बिबेक ने होई । राम कृपा बिनु सुलभ न सोंई॥। 


>८ >< >< 
तबहि होहि. सब संयम भंगा। जब बहु काल करिश्र सतसंगा ॥ 


भगति सुतन्त्र सकल ग्रुव खात्ती | बिनु सतसंग न पावहि प्रानी ॥ 
पुन्य पुज बिनु मिलहि न संता | सतसंगति संसति कर भ्रन्ता ॥ 
>< 5. ॥#.& ३ 
बिनु सतसंग न हरिकथा, तेहि बिनु मोह न भाग । 
मोह गएँ बिनु राम पद, होइ न हृढ़ अनुराग ॥ 
मिलहि न रघुपति बिनु श्रनुरागा । किए जोग जप जाग बिरागा ।। 
परन्तु दुलंभ होते हुए भी, प्रबल इच्छा हो तो वह सत्संग 'सबहि सुलभ 
भी हो सकता है--- 
मुद मंगलमय सन्‍्त समाज । जो जग जंगम तीरथराजू ॥ 
राम भगति जहें सुरसरि धारा। सरतइ ब्रह्म बिचार प्रचारा॥ 
विधि निषेधमय कलिमल हरती | करमकथा रविनंदिनि बरनी |। 
हरिहर कथा बिराजति बेनी । सुनत सकल मुद मंगल देनी ॥। 
बट बिस्वासु अचल निज धर्मा। तीरथराज समाज सुकर्मा।॥। 
सबहि सुलभ सब दिन सब देसा। सेवत सादर समन कलेसा ॥ 
भ्रकथ. श्रलोकिक तीरथराऊ । देत सद्य फल प्रगट प्रभाऊ॥ 
सुनि समुझहि जन मुदित मन, मजहिं श्रति अनुराग | 
लहहि चारि फल अ्रछत तनु, साधु समाज प्रयाग |। 
मजन फल पेखिश्र ततकाला। काक होंहि पिक बकहु मराला ॥ 
गोस्वामीजी कहते हैं कि साम|न्‍्य व्यक्तियों के ऊपर सड्ध का असर हुए 
बिना रह नहीं सकता । सुसक्ष मिला तो वे भ्रच्छे हो जायेंगे और कुसजड्र मिला 
तो बुरे हो जायेंगे। सामान्य वस्तुओं तक में यह श्रसर देखा जा सकता है। 


( २४ ) 
गेगन चढ़द रज पवन प्रसंगा । कीचहि मिलइ नीच जल संगां ॥ 
साधु श्रसाधु सदन सुक प्तारी। सुमिरहि रामु देहि गति गारी॥ 
पृम कुसंगति कारिख होई। लिखिश्र पुरान मसंज़ु मसि सोई॥ 
सोइ जल श्रनल श्रनिल संघाता । होह जलद जग जीवनदाता ॥ 
ग्रह भेषज जल पवन पट, पाई कुजोग सुजोग। 
होहि कुबस्तु सुबस्तु जग, लखहि सुलच्छुन लोग ॥॥ 
इस प्रसज्ञ में-.. 
सुरसरि जलइझत बारुति जाना। कबहेुँ न सन्‍्त करहि तेहि पाना ॥ 
सुरसरि मिलें सो पावन कैसे । ईस अ्रनीसहि अन्तर जखसे॥ 
वाला हृष्टान्त भी भलीभाँति मननीय है । 
सामान्य जन की कौन कहे, यदि खल भी सुसज्ञ में पड़ जाय तो कुछ- 
न-कुछ भलाई कर ही बैठता है । भले ही श्रपने स्वभाव से लाचार होने के कारण 
पीछे उसकी पोल खुल जाय, परन्तु सजनता का बाहरी बाना रखकर वह कुछ 
तो अपने को पुजा ही लेता है। यदि कोई दिखावे में साधुता का बाना न भी 
रखता हो किन्तु हो' वस्तुतः साधु तो उसका तो जगत्‌ में सम्मान होगा ही भ्रौर 
उसका सक्ञष सबके लिये लाभप्रद रहेगा ही । 
खलऊउ करहि भल पाइ सुसंग्र | मिट॒ह न मलिन सुभाउ अ्रभंगू ॥ 
लखि सुबेषु जग बंचक जेऊ। बेष प्रताप पृजिग्नहि तैऊ ॥॥ 
उधरहिं अंत न होइ निबाहु । कालनेमि जिमि रावन राहु ।। 
कियेहुँ कुवेषु साधु सनमान्‌ । जिसि जग जामबंत हनुमानु ॥ 
हानि कुसंग सुसंगति लाहू। लोकहुँ बेद बिदित सब काहू ॥ 
खल लोग भी सन्‍्तों का वेष धारण करके समाज में विचरण कर सकते हैं 
झोर सन्त लोग “कुबेष' धारी होकर भ्रपरिचित बने रह सकते हैं । किसको भ्रप- 
नाया जाय श्रौर किसको त्यागा जाय, यह तो पहिचान या परख होने पर ही 
निश्चित किया जा सकता है। संग्रह त्याग न बिनु पहिचाने । श्रतएव जिस 
प्रकार सन्‍्तों के विस्तुत लक्षण जान रखना जरूरी है, उसी प्रकार श्रसन्‍्तों के 
भी लक्षण विस्तृत रूप में जान रखना जरूरी है। 
समानचित्त गोस्वामीजी ने जिप्त प्रकार सन्‍्तों की वन्दना की है, उसी 
प्रकार खलो की भी वन्दना की है श्रोर इसी वन्दना में उन्होंने खलों के बड़े 
खास खास लक्षण बता दिये हैं। वे कहते हैं--- 
बहुरि बन्दि खलगन सति भाएं। जे बिनु काज दाहिनेहु बाएँ।। 
पर हित हानि लाभ जिन्हू केरे। उजरे हरष बिषाद बक्सेरे॥ 


(२६ ) 
हरि हर जस राकेस राहु से। पर श्रकाज भट सहसबाहु से ॥ 
जे पर दोष लखाह सहसाखी | पर हित घृत जिनके मन माखी ।। 
तेज छुसानु रोष महिवपेसा । अ्घ अवगुन धत धनी धनेसा |॥ 
उदय केतु सम हित सबही के | कुम्मकरन सम सोवत नीके ॥॥ 
पर श्रकाज लगि तनु परिहरहीं । जिमि हिम उपल कृषी दलि गरहीं।। 
बंद खल जस सेष सरोबा। सहस बदन बरनइ परदोषा।॥। 
पुनि प्रनवर्ड परथुरान समाना। पर अश्रघ सुनइ सहस दस काना ॥ 
बहुरि सक्॒ सम बिनवर्डं तेही। संतत सुरानोक हित जेंही ॥। 
बचन बच्र जेहि सदा पिश्लारा । सहस नयन पर दोष निहारा ॥॥ 
उदासीन श्ररि मीत हित, सुनतः जराहि खल रीति । 
जानि पानि जुग जोरि जनु, बिनती करइ सप्रीति ॥। 
मैं श्रपनी दिसि कीनन्‍्ह निहोरा। तिन्‍्ह निज श्रोर न लाउब मोरा ॥॥ 
बायस पलिअ्रहि अति अ्रनुरागा । होहि निरासिष कबहेँ कि कागा ॥ 
मजा यह है कि वन्दना करते हुए भी वे यह नहीं कहते कि खल लोग 
उनके साथ श्रपनी खलता छोड़ दें । 
भतृ हरि ने चार प्रकार के मनुष्य बताये थे । एक वे, जो स्वार्थ का 
त्याग कर दूसरे का हित करें, दूसरे वे जो स्वार्थ को साधते हुए दूसरे का हित 
करें। तीसरे वे जो स्वार्थ के लिए दूसरे का हित नष्ट करें और चौथे वे जो 
बिना स्वार्थ के भी दूसरों का अभ्रहित करते रहें । तीसरे दर्जे वालों को उन्होंने 
मानव-राक्षत कहा है और चोथे दर्जे वालों को क्‍या कहा जाय, यह वे भी नहीं 
समभ पाये । गोस्वामीजी ने दो दर्ज और बढ़ा दिये हैं। पाँचवाँ दर्जा उनका 
है, जो दूसरों का अ्रहित करने में ही भ्रपना सवा मानें । परहित हानि लाभ 
जिन्हू केरें। उजरें हष॑ विषाद बसेरें ।' श्र छ॒ठा दर्जा उनका है जो दूसरों का 
प्रहित करने में अपना सर्वस्व और यहाँ तक कि जीवन भी अपित कर देंगे। 
'परहित घृत जिन्ह के मन माखी ।' मकखी घी में पड़कर स्वयं भले ही मर 
जाय, परल्तु घी तो बिगाड़ेगी ही । इससे भी तगड़ा उदाहरण है---जिमि हिम 
उपल क्ृषी दलि गरहीं का । कौनसा स्वार्थ है श्रोलों का कि जो श्राकाश का 
ऊँचा निवास त्याग कर फसल का जबरदस्ती नुकसान करने में ही वहाँ. पहुँच 
जायें, भले ही उप्ते चौपट करने में उन्हें स्वतः भी गलकर नष्ट हो जाना पड़े । 
यह है श्रादत की लाचारी । यह है सच्चा खलत्व । हमने सुभाषित में पढ़ा था 
कि एक मनुष्य इसलिये जबरदस्ती जंगली बाघ का भक्ष्य बना था कि उसे खा. 
कर बाघ को नरमाँस की चाढ लग जाम और वहु फिर उस गाँव के सब झाद . 


( ३७ ) 
मियों को, जिनसे कदाचिते उसकी शन्रुता हो गयी होगी, एक-एक करके खां 
डाले । नीरो ने कब परवा की कि इतिहास उसके मुह पर खुब कालिख पोत 
कर उसे जन्म-जन्म तक गालियाँ देता रहेगा; उसने तो यही देखना चाहा कि 
मनुष्य अपने बाल-बच्चों समेत किस प्रकार जल-भुनकर श्रौर तड़प-तड़प कर मर 
सकते हैं । 
गोस्वामीजी लिखते हैं--- 
खल बिनु स्वारथ पर अपकारी । अश्रहि मृषक इव सुनु उरगारी॥| 
. ऐसा श्रादमी यदि बिलैया-दण्डवत करे---बड़ी नम्रता दिखाये--तो भी 
उससे बहुत सतक॑ रहना चाहिये । 
नवनि नीच के अभ्रति दुखदाई। जिमि अंकुस धनु उरग बिलाई॥॥ 
राक्षत्-वर्ग इन्हीं में से तो रहता है। गोस्वामीजी कहते हैं--- 
बाढ़े खल बहु चोर जुभ्नारा।जे ताक॒हि. परधन परदारा।॥। 
मार्नाह मातु पिता नहिं देवा । साधुन्नु सन करवाबई सेवा ॥ 
जिन्ह के ए आाचरन भवानी । ते जानहु निसिचर सम प्रानी॥ 
ज॑से भरत के प्रश्न पर प्रभु ने सन्‍्तों का वर्शांव किया है, वसे ही 
ग्रसन्‍तों का भी किया है। वे कहते हैं--- 
सुनहु श्रसन्‍्तन केर सुभाऊ । भूलेहुँ संगति करिश्न न काऊ ॥ 
तिन्‍्ह कर संग सदा दुखदाई | जिमि कपिलहि घालइ हरहाई॥ 
खलन्ह हृदय परिताप बिसेषी। जरहि सदा पर सम्पति देखी ॥ 
जहें कहूँ निन्दा सुनाहि पराई | हरषहि मनहुँ परी निधि पाई॥ 


न हि जा 
बयरु प्रकारन सब काहू सों। जो कर हित अनहित ताहू सों॥ 
हा & है 


बोलहि मधुर बचन जिमि मोरा। खाहि महा अ्रहि हृदय कठोरा ॥ 
परद्रोही परदार रत, परधन पर श्रपबाद। 
ते नर पाँवर पापमय, देह धरें मनुजाद॥ 
लोभइ ओोढ़त लोभइ डासन । सिस्तोदर पर जमपुर त्रास न ॥। 
काहू को जाँ सुनहि बड़ाई। स्वास लेहिं जनु जूड़ी श्राई॥ 
जब काहू के देखाहि बिपती । सुख भए मानहुँ जग नृपती ॥ 
न हट हल हि 
ऐसे अभ्रधम सनुज खल कृत जुग श्रेता माहि 
द्वापर कछुक बृन्द बहु होइहहि कऋलिशुग माहि॥ 


( ३5 ) 


कलियुग का तो यह हाल है कि-- 
लधु जीवन संबत पंच दसा। कल्पांत न नास गुमान श्रसा ॥। 
कलिकाल बिहाल किए मनुजा। नहिं मानत कोउ अनुजा तनुजा ॥ 
इरिषा परुषाच्छर  लोजुपता । भरि पूरि रही समता बिगता ॥। 
तनु पोषक लारि नरा संगरे। पर निदक जो जग मों बगरे॥ 
यही नहीं, श्रौर भी कहा गया है--- 
मारग सोइ जा कहँ जोड भावा। पण्डित सोइ जो गाल बजावा ।॥ 


् शा हि ला 

सोइ सयान जो परधनहारी । जो कर दम्भ सों बड़ आचारी ।। 
् कि 60 का 

जो कह भूठ मसखरी जाना । कलिगुग सोइ ग़ुनवन्त बखाना॥। 
के का न न 


जे अ्पकारी चार, तिन्‍न्ह कर [गौरव मान्य तेइ। 
मन क्रम बचन लबार, तेइ बकता कलिकाल महेँ ॥ 


लि न # नर 

सारि बिबस नर सकल गोसाई । नाचहि नट मरकट की नाई ॥। 
ह न्गः हज कक 

मातु पिता बालकन्ह बोलार्वाह | उदर भरइसोइ धरम्ु सिखाबहि ॥ 
हु शा न न 


ब्रह्मय्यान बिनु नारि नर कहहि न दूसरि बात। 
कोड़ी लागि मोह बस करहि विप्र ग्रुर घात ॥॥ 
क्‌ >< ह 
आपु गए श्ररु तिन्‍्हह घालहि | जे कहुँ सत मारग प्रतिपार्लहि ॥ 
प्रतएव कलियुग में तो खलों से बहुत ही सतक रहने की श्रावश्यकता है; 
परन्तु उनकी संख्या इतनी श्रधिक है कि उनसे दुश्मनी मोल लेना अपनी श्राफ़त 
मोल लेता होगा । और उनसे दोस्ती हो नहीं सकती : क्योंकि वे जिस पत्तल 
पर खाते हैं, उसमें छेद किये बिना मानते नहीं ; जिस सीढ़ी से ऊपर चढ़ते हैं 
उसे ठुकराकर गिराये बिना उन्हें चैन नहीं । इसलिये उनसे उदासीन रहना ही 
सर्वोत्तम है। कुत्ते को पुचकारिये तो मुंह चाटेगा और दुतकारिये तो सम्भव है 
कांट खाय। आप चुपचाप उससे उदासीन होकर अ्रपनी राह चले जाइये तो 
बह भूक-भाँक कर चुप रह जायगा । देखिये-- | 


( ३६ ) 
जेहि ते नीच बड़ाई . पावा | सो प्रथमाह हि ताहि नसावा ॥ 
धूम अभनल सम्भव सुनु भाई। तेहि बुझाव धन पदवी पाई ॥ 
रज मग्र परी निरादर रहई। सब कर पग प्रहार नित सहई ॥ 
मरुत उड़ाव प्रथम तेहि भरई। पुनि नृप नयन किरीटन्हि परई ॥। 
सुनु खगपति अस समुझ्ति प्रसक्षा | बुध नहिं करहि नीच कर सल्भा ॥। 
कवि कोविद गावहि अ्रस नीती। खल सन कलह न भलि नहिं प्रीती ॥। 
उदासीन नित रहिश्र गोसाई । खल परिहरिश्र स्वान की नाई ॥ 
शठ लोग सत्सज्भति पाकर सुधर सकते हैं, किन्तु सजन दुर्भाग्यवश 
कुसज़ति में पड़ जायें, तो भी सत्‌ स्वभाव सहसा छोड़ते नहीं--- 
सठ सुधरहि. सतसड्धति पाई। पारस परसि कुधातु सुहाई ॥॥ 
बिधि बस सुजन कुसज्ञति परहीं। फनि मनि सम निज गरुन श्रनुसरहीं।। 
महात्मा गान्धीजी के तथा श्रन्य ढेरों उदाहरण इस सम्बन्ध में दिये जा 
सकते हैं । | 
परन्तु फिर भी सजनों तक को श्रपने सन्तत्वपर गवे॑ करके कुसज्ञ के 
रास्ते फाँकती न रहता चाहिये। मनकी वृत्ति तो है, न जाने कब कैसी हो 
जाय । गोस्वामीजी पहले ही कह गये हैं--- 
बोले बिहँस महेस तब ग्यानी मूढ़ न कोइ । 
जेहि जब रघुपति करहि जस सो तस तेहि छन होइ ॥। 
जीवन का अ्रध:पतन की श्रोर उन्मुख होना सरल है, परन्तु ऊपर की 
शोर चढ़ना कठिन है। अतएवं मनुष्य को चाहिए कि वह दुष्ठों को पहचान कर 
उनसे बचता जाय और सजनों को पहचान कर उनसे मेल-जोल बढ़ाता जाय | 
संक्षेप में गोस्वामीजी ने उन दोनों के स्वभाव और उन दोनों के परिणाम 
को एक उदाहरण से स्पष्ट कर दिया है । वे कहते हैं- -- 
सन्त भअसन्‍्तन के अ्रसि करनी। जिमि कुठार चन्दन आाचरती ॥ 
काटइ परसु मलय सुनु भाई। निज ग्रुन देह सुगन्ध बसाई।॥ 
ताते सुर सीसन्ह चढ़त, जग बल्लम  श्रीखण्ड | 
प्रतल दाहि पीटत घनहि, परसु बदन यह दण्ड ॥। 
एक उदाहरण क्यों, उनके दिए हुए भ्रनेकानेक उदाहरण, श्रनेकानेक 
हशन्त, अनेकानेक उपमान, जिनका दिग्दशंन ऊपर हो चुका है, इतने मार्क के हैं 
कि उनका स्पष्टीकरण करके प्रवचनकार व्यासलोग सनन्‍्त-अ्रसन्‍्त और सत्सड्- 
के बड़े स्पष्ट श्रौर भव्य चित्र श्ोताश्रों के हृदयों पर श्रद्टित कर सकते हैं। 


( ४० ) 


जलज-जोंक के, सुधा-सुरा के, भृज॑तरु-सन के, विटप के, नवनीत के, कपास 
के, प्रयाग के, रज और धृम के, सुरसरि जल ओर वारुणी के, मनमाखी श्रौर 
हिम-उपल के, श्वान के, पारस के, कुठार श्रौर चन्दन के, उपमान तो विशेष 
रोचक ढद्गभ पर समभाये जा सकते हैं। बीच-बीच में प्रसज्ञानुख्वार बाहर के भी 
इृशन्त बड़े मजे में दिये जा सकते हैं । उदाहरणार्थ---उजरे हे! के प्रसद्भ में 
वह कथा सुनायी जा सकती है, जिसमें एक मनुष्य को शह्डूर ने यह वरदान 
दिया था कि वह जो माँगेगा, वह उसे मिल जायगा; परन्तु उसके पड़ोसियों को 
बिना माँग ही उत्का दूना मिल जाया करेगा । 


० ७ आधा आाभाआांओआाआं2 


मानस में वारतालाप-सोष्ठव 


मनुष्य-समाज में जितनी कलाएँ प्रचलित हैं उनमें वकक्‍्तृत्व-कला का 
ग्रपना निराला महत्व है। महाकवि भारवि ने ठीक ही कहा है---भवन्ति ते 
सम्यतमा: विपश्चितां, मनोगत॑ वाचि निवेशयन्ति ये ।” वे विद्वानों में भी 
समभ्यतम हैं, जो मनोगत भाव को वाणी में निविष्ट कर लेते हैं। यों तो बातें 
सभी कर लेते हैं परन्तु बात-बात में श्रन्तर रहा करता है। एक मनुष्य वही 
बात इस भोंड़ेपन से कह देता है कि मुगलाई होती तो हाथी के पैरों से कुच- 
लवा दिया जाता । दूसरा मनुष्य वही बात इस चतुरता से कह देता है कि 
राजसी युग होता तो हाथी पुरस्कार में पा जाता । “बातें हाथी पाइयाँ बातें 
हाथी पांव ।” जिसने वाक्‌-कौशल प्राप्त कर लिया है वह विभिन्न मनुष्यों और 
विभिन्न परिस्थितियों में भी अपना सिक्का जमाता जाता और सफलता पर 
सफलता प्राप्त करता जाता है। शिष्ट मनुष्य वह है जो वाक्‌ कौशल का धनी 
है। चतुर मनुष्य वह है जो अवसर की बात श्रवसर पर कहता है। अन्य कवियों 
ने भी दोहों में इसी का समर्थन किया है :--- 

“तनीकी पै फीकी लगे बिन श्रवसर की बात,” श्ौर “फीकी प॑ नीकी 
लगे कहिये समय विचारि, |” इसमें से पहली सुहाती नहीं श्रौर दूसरी 
प्रच्छी लगती है । 

रामचरित-मानस में सुन्दर शब्द-भाण्डार, प्रभावशाली सुहावरेबन्दी, 
प्रासादिक वाक्‍्य-पुझ्ों और चुभती हुई चटकदार उपमाश्रों तथा दृश्टान्तों की 
भरमार तो है ही, और ये सब वस्तुएँ उक्तिकौशल की सहायक हैं,--परन्तु 
उसमें जो वार्तालाप दिये गये हैं वे उक्ति-सोष्ठव के असली शिक्षक हैं। सम्भाषणा- 
शिषप्टता यदि किसी को सीखनी है---वक्‍तृत्व के मनोविज्ञान का यदि किसी को 
पण्डित होना है--तो उसे चाहिये कि वह मानस के वार्तालापों का मनन करे । 
हम यहाँ इस तथ्य के प्रमाणस्वरूप कुछ वार्तालापों की संक्षिप्त चर्चा मात्र कर 
देना चाहते हैं । 

सबसे पहले उमा और सप्तर्ियों का वार्तालाप ही ले लीजिए ; ऋषियों 
के प्रश्न पर पावंतीजी कहती हैं :--- 

कहत मरमु मन अति सकुचाई | हंसिहहु सुनि हमारी जड़ताई। 
मनु हठि परा ने सुतइ सिखावा। चहत वारि पर भीति उठावा ॥। 
नारद कहा सत्य सोइ जाना। बिनु पहुन हम चहहि उड़ाना ॥। 
देखहु मुनि श्रविवेक हमारा। चाहिश्र सदासिवहि भरतारा॥ 


( ४२ ) 


सप्तषियों का बड़प्पन रखते हुए और श्रपनी नम्नता तथा शालीनता का 
निर्वाह करते हुए किस उत्तमता से ये वाक्य कहे गये हैं कि विपक्षी की बहस 
का हौसला एक बार तो ढीला पड़ ही जाय । विपक्षी के दृष्टिकोश को मान 
देते हुए श्रपना दृष्टिकोण नम्नतापू्वक प्रस्तुत कर देना ही सब से बड़ा वाक्‌- 
कौशल है। फिर भी जब सप्तरषियों ने बहस का क्रम चलाना ही चाहा तब 
पावंतीजी ने उनके तकों का उत्तर देते हुए किस खूबी के साथ श्रागे की बहस 
बन्द कर दी यह देखते हो बनता है । | 
“में पा पर कहु॒इ जगदम्बा । तुम्ह ग्रह गवनहु भयउ विलम्बा ॥ 
फिर ज़रा एकतनु नामक कपटी मुनि की धृत॑ता भरी बातें देखिये । 
प्रतापभानु को अपनी शोर ग्राकृष्ठ करता हुआ वह किस प्रकार अपने मन की 
बात उनके मुख से कहलवा ले रहा है। मानो वह स्वगत कथन करता हुआ 
झपने मन का नकली ऊहापोह इन शब्दों में व्यक्त कर रहा है । 
सुनु नूप विविध जतन जग मांही । कष्ट साध्य पुनि होहि कि नाहीं ॥ 
अहद एक अति सुगम उपाई। तहां परन्तु एक कठिनाई॥। 
मम आधीन जुगुति नृप सोई। मोर जाब तव नगर न होई ॥ 
ग्राज़ु लगे अ्रह जब तें भयऊँ। काहू के गृह ग्राम न गयऊं।॥। 
जोन जाउं तब होईइ श्रकाजू । बना आई श्रसमजञ्लस श्राजू ।॥। 
कपटो मुनि तो राजा के यहाँ जाना ही चाहता था परन्तु प्रस्ताव उसने 
राजा के मुख से कराया और वह भी इस ढक्भ पर कि मानो उस प्रस्ताव की 
स्वीकृति से उन पर उसका बड़ा अभ्रहसान होगा । मन्धरा और कौकेई का संवाद 
भी इस सम्बन्ध में बड़ा दर्शनीय है । में विपक्ष के ही हित की बात कर रहा हूँ 
और उसमें मेरा रत्ती भर स्वार्थ नहीं है उलटे मुभो उसमें व्यक्तिगत श्रड़चन ही 
होगी, यह विपक्षी के मन में जमा देना अपने स्वार्थ-साधन का बड़ा चतुर ढक है । 
कोई भारी भरकम पुरस्कार माँगने का तरीका मनु की बातों में देखिये--.- 
कसी सुन्दर भूमिका बाँधी है उन्होंने । कहते हैँ :--- 
एक लालसा बड़ि उरमाँहीं। सुगम भ्रगम कहि जात सो नाहीं ॥। 
तुर्माह देत अश्रति सुगम ग्रसाई । अगम लागि मोहि निज कृपनाई ।। 
देने वाला आप ही प्रसन्न होकर कह उठेगा “मांगो माँगो, कितना बड़ा 
बर माँगना चाहते हो । 


जनक के पूछने पर विश्वामित्र ने जब राम का आध्यात्मिक परिचय 
देता प्रारम्भ किया--ये प्रिय सबहिं जहाँ लगि प्रानी । तब राम ने मुसकुरा 
दिया---मन मुसुकाहि राम सुनि बानी । उनकी इस एक मुस्कूराहट ने विश्वा: 
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मित्र को प्रकृतिस्थ करं दिया और वे कह उठे “रघुकुल मेनि दसरथ के जांये, 
मम हित लागि नरेश पठाये ।” मुस्कुराहुट का एक कृत्य विश्वामिनत्र की बहक 
दूर करने में सो वाक्यों का काम कर गया । 
वार्तालाप के ढड् का और प्रसद्भ देखिये ;--- 
लषन हृदय लालसा विशेखी । जाइ जनकपुर आइय देखी ॥ 
प्रभुभय बहुरि म्ुनिहि सक्रुचाहीं। प्रकट न कह॒हि मर्नाह मुसकाहीं ।। 
राम श्रनुज मन की गति जानी। भगतबछलता हिय हुलसानी ।। 
परम विनोत सकुचि मुसुकाई । बोले ग्रुर अनुशासन पाई॥ 
नाथ लषण पुर देखत चहहीं। प्रभु संकोच डर प्रगट न कहहीं ।। 
जो राउर आयसु में पावउ । नगर देखाइ तुरत लेइ आवऊउ' ॥॥ 
कौन हृदयहोत होगा जो इतने पर भी आ्रादेश न दे । देखना तो लक्ष्मण 
ही चाहते थे। परन्तु राम ने किस कौशल के साथ श्रपने को भी नत्थी कर 
लिया । अ्रपने लिये कहना भी ते पड़ा और आदेश झनायास मिल गया । 
वचन-चातुरी का बढ़िया प्रसंग है परशुराम संवाद वाला । विपक्षी तक 
ने इसके लिये “जयति वचन रचना अ्रति नागर” कहकर भरपुर दाद दी है। 
अपने बल-पोरुष के श्रहं की जो ग्रन्थि परशुराम के मन में श्रनुचित सीमा तक 
बढ़ कर बंध गयी थी उप्ते उकसा-उकसा कर शिथिल कर देना लक्ष्मण और 
राम के समान ही कुशल वक्काश्रों का काम था । यह गलत है कि लक्ष्मण ने 
वे सब बातें क्रद्ध होकर कहीं थीं। वे तो उस समय क्षमामन्दिर हो रहे थे 'छमहु 
छमामन्दिर दोउ अआता । बह पुरा प्रसंग वाक-कौशल का श्रनृठा नमूना है । 
श्रयोध्याकाण्ड में तो व्यास-शली के उत्तमोत्तम संवादों की भरमार है। 
जहाँ मतलब की बात कह देने भर की श्रावश्यकता है वहाँ वार्तालाप में समास- 
शैलो का प्रयोग होता है। वहाँ संक्षित्तता ही बरती जाती है। जहाँ उस बात 
को गले उतार देने की आवश्यकता है वहाँ व्यास-शैली का प्रयोग होता है। 
उस बात के पोषण में उत्तमोत्तम तक बढ़ा-चढ़ाकर दिये जाते हैं। कैकेई-मन्थरा 
संवाद की चर्चा हमने पहले ही की है। ककेई-दशरथ संवाद, राम-कौशल्या 
संवाद, राम-सीता संवाद, राम-लक्ष्मण संवाद, सभी अपनी छटा में श्रपुव॑ हैं। 
भरत का विभिन्न परिस्थितियों में विभिन्न लोगों से संवाद तो व्यास-समास 
दोनों ही शैलियों का श्रनतृठा नमूना है। वाक्‌ू-कौशल के लिये बातों की ऊपरी 
बनावट हां काम नहीं देती उसके लिये अनुकूल मनःस्थिति का होना प्रथम 
ग्रावशाक बात है । इस मनःस्थिति में बुद्धि और भावना दोनों का सहयोग 


चाहिये । वृद्धि का सहयोग है तो बात पते की होगी--सत्य को स्वीकार करती 
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हुई चलेगी । भावना का सहयोग होगा तो [बात श्रनुद्गे गकर होगी--प्रिय को 
स्वीकार करती हुई चलेगी । सत्य ब्रयात्‌ प्रियं ब्रयात्‌'। मनःस्थिति की 
जितनी गहराई से बात निकलेगी वह उतनी ही प्रभावोत्पादक होगी और श्राप 
: ही ञ्राप उतनी हो १ लात्मक बन जायगी। श्रयोध्याकाण्ड के अनेक संवादों में 
यही कला छिटको हुईं मिलेगी । 
कोई भी बात कही जाय तो पहले यह देख लिया जाय कि उसका 
प्रभाव क्‍या पड़ेगा । उस प्रभाव का विचार रखकर परिस्थिति को पहले अनु- 
कूल बनाना पड़ता है तब बात कही जाती है । दशरथ-मरण का संवाद राम 
की सुनाता था। इस द्ुःखद समाचार को सह सकने की प्ननुकूल परिस्थिति 
बनाकर ही वशिष्ठ ने यह बात कही थी। “कहि जगगति मायिक मुनिनाथा, 
कहे कछुक परमारथ गाथा । नृप कर पुरपुर गमन सुनावा।' 
सुमित्रा के वाक-कौशल का एक नमूना देखिये। चित्रकूट-प्रसंग में 
सुनयना ने विधि-बुद्धि को आलोचना करते-करते “जहूं तह काक उलूक बक, 
मानस धकृत मराल तक कह डाला | काक उलूक बक की श्रेणी में स्वभावत: 
ही ककेयी का नम्बर आ सकता था, श्रतएवं आलोचना श्रब इस क्िया में भ्रागे 
न बढ़े इसलिये भट सुमित्रा ने मूल बात की श्रोर बातों का रुख मोड़ दिया । 
'सुनि ससोच कह देवि सुमित्रा, विधिगति बड़ि विपरीति विचितन्रा' | बात बदल 
गयी । बातें फिर जब बहुत लम्बायमान होने लगीं तो सुमिन्ना ने कालमान की 
ओर संकेत कर दिया । 'देवि दण्डजुग जामिनि बीती । बस बातें वहीं समाप्त 
हो गयीं । बातों का रुख घुमा देना भी एक बड़ा वाकू-कौशल है। सबसे बड़ा 
बाक॒पद्ु प्रायः वह माना गया है जो सामने वाले को बोलने का अ्रधिक से 
भ्रधिक श्रवसर देता है परन्तु साथ ही यह देखता रहता है कि बातें उसकी 
. भावना के अनुकूल ही विकसित हो रही है भ्ोर वे किसी प्रकार मर्यादा से 
बाहर नहीं जा रही हैं। 
किसी को शिष्टता के साथ बिदा करना हो तो राम की इस वाणी पर 
ध्यान दिया जाय जो उन्होंने गुरु वशिष्ठ से कही । बिदा का एक शब्द भी नहीं 
हैं इकमें । 
' सहित समाज राड मिथिलेसू। बहुत दिवस भये सहत कलेसू ।। 
उचित होइ सोइ कीजिय नाथा। हित सबही कर रउरें हाथा।॥। 
प्रस कहि अ्रति सकुचे रघुराऊ। मुनि पुलके लखि शील सुभाऊ ॥ 
सेवा भ्रथवा सहायता की खूबी इसी में है कि वह भ्रहसान जनाकर'न 
को जाय | वाक्‌ू-कौशल का श्रभाव यहीं ग्रुड़ को गोबर शोर उसका सद्भाव 
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गोबर को गुड़ बना सकता है। सुतीक्षणा का वाकू-कौशल देखिये कि वे किस 
तरह राम के पथ-प्रदर्शंक बनकर श्रगस्त्य के आश्रम तक गये हैं और राम 
इन्कार तक न कर सके । मुनि कहते हैं “बहुत दिवस ग्रुरु दरसन पाये, भये 
मोहि एहि ग्राख्रमु आये । प्रब प्रभु संग जाउं ग्रुरु पाहीं, तुम्ह कहुँ नाथ निहोरा 
नाहीं।” कितना सुन्दर तरीका है सेवा का। समझदार स्वामो के मन में ऐसी सेवा. 
का जो श्रधर हो सकता है वह घोषित की हुई सेवा से भ्रनेक ग्रुन बढ़कर है । 

. एक और प्रसंग देखिये । समुद्र तट पर कालरूप सम्पाती सामने श्रा 
खड़ा हुआ । बानर घबरा उठे। क्‍या किया जाय, कौपते बचा जाय। उस समय 
 अंगद का वाक्‌ कोशल काम आया । उन्होंने सोचा सम्पाती ग्रद्ध है श्रतएवं इसके 
. किसी ऐसे सजातीय की चर्चा छेड़ दी जाय जो हम लोगों का सहायक रह च्लुका 
है । “कह प्रंगद बिचारि मन माहीं, धन्य जटायू सम कोउ नाहीं । राम काज 
कारन तनु त्यागी, हरिपुर गयेड परम बड़भागी  । तीर एक दस निशाने पर 
लगा और सबके प्राण ही न बचे किन्तु सबका उपंकार भी हो गया । उसी के 
आगे जाम्बवन्त का वाके-कौशल देखिये । हनूमान कनकभृूधराकार होकर पृछ रहे 
हैं। "क्या में रावण को मारकर त्रिकूट उखाड़ लाऊं ?” जाम्बवन्त तड़ाक से 
यह नहीं कह उठते कि यह तो राम ही के बलबृते की बात होगी । वे कहते हैं 
“भाई, तुम केवल इतना ही करो कि सोता को देख श्राश्रो । फिर तो राम जी 
प्रपनी लीला का विस्तार कर लेंगे।”” हनुमान को समुचित उपदेश भी मिल 
गया परन्तु इस खूबी पे कि उनके बल-पौरुष की कोई प्रत्यक्ष श्रालोचना होने 
ही नहीं पाई । क्‍ 
| सुरसा प्रोर हनूमान के संवाद में श्रौर रावण तथा सीता के संवाद में 
जिस समाप्त शैली का तथा रावण प्रोर हनुमान के संवाद में एवं हनूमान द्वारा 
कथित विरह-निवेदन में जिस व्यास शैली का प्रयोग हुआ है वह देखते ही 
बनता है। और फिर, सीता की विपत्ति कहते कहते जब उन्होंने देखा कि राम 
का रुख कुछ दूधरा हो गया है तब किस खूबी से बात पलट दी हनुमान जी ने। 
“सीता के श्रति विपति विशाला, बिनहि कहे भलि दीनदयाला ॥। सुनि सीता 
दुख प्रभु सुख अयना, भरि श्राये जल राजिव तयता । वचत काय मन मम गति 
जाही, सपनेहु बुभिय विपति कि ताहो | कह हनुमान विपति प्रभु सोई, जब 
तब सुमिरत भजनु न होई । केतिक बात प्रभु जातुधान की, रिपुषद्धि जीति 
ग्रानिबी जानको + 

राम ने श्रागे चल कर बड़े प्रेम से पूछा कि हे कपि ! तुमने रावण- 
पालित भ्रतिबक लक्षा दुगं का किस प्रकार दहन किया ? हनुमान के लिये 
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उत्तर देता अंनिवाय हो गया परन्तु उस उत्तर को श्रति संक्षिप्त ढेज्ञ से पृवर्षिर 
क्रम भड्ञ करते हुए जिस शिष्टता और नम्नरता से हनुमानजी ने दिया है उससे 
उनकी शालीनता बरसी पड़ रही है। यह है सेव्य के समक्ष सेवक का अनु- 
करणोय व्यवहार । यह है उक्ति सौष्ठव, जो उच्च मनःस्थिति के कारण श्रना- 
यास बन पड़ता है परन्तु जिसमें सूक्तिकौशल आप ही आप निखर उठता है । 
जो अच्छाइयपाँ बन पड़ी हों उन्हें प्रभु का प्रसाद मानना और जो बुराइयाँ हों 
उनके लिये एक मात्र अपने को ही दोषी मावकर चलना जीवन का बड़ा सुनहला 
नियम है। यह नियम उक्ति में सौष्च तथा शालीनता आप ही ले आता है। 

सामने वाले की उक्ति की अच्छाई और मान्यत। को स्पष्ट छब्दों में 
मान देकर यदि अपतो बात आगे बढ़ाई जाय तो प्रतिपक्षों ( सामने वाले ) का 
कुछ आत्मतोष हो जाने के कारण वह इस स्थिति में श्रा जाता है कि श्रागे की 
बातों को शुद्ध हृदय से ग्रहण कर ले | विभीषण के विषय में जब राम ने 
सुग्रीव से सलाह लो अथवा समुद्र के विषय में जब उन्होंने विभीषण की सलाह 
सुती अथवा इसके पूर्व चित्रकूट में भरत के विषय में जब लक्षंमशा ने राजमद 
की बात कही, उन प्रसंगों में राम को उक्तियों पर ध्यान दीजिये । “सखा नीति 
तुम नीकि विचारी,  “सखा कही तुम नीकि उपाई, सबतें कठित राजमद भाई” 
गरादि। प्रतिपक्षा की सहदयता उकसाकर उसे मौन बना देने का कितना 
सुन्दर ढड़ है यह । 

जब कोई ऐसी बहस पर उतारू हो जाय जो विपषयान्तर को ले जाने 
वाली हो तो सामने वाले को सन्‍्तोष देकर अपने विपय पर भरा जाना भी राम 
का प्रनुठा वाक्कौशल था जो उन्होंने केक्ट के प्रसंग में दिखाया । कौन उससे 
माथापनच्ची करे । कह दिया “सोइ करु जेहि तब नाव न जाई।” 

कभी-कभी ऐसी ऊटपटाँग बातें भी की जाती हैं जिनसे श्रनायास ही 
सामने वाले के मन की थाह्‌ मिल जाय । सुवेल शल पर राम ने चन्द्रमा के 
कलंक की बात अपने साथियों से पूछी । सुग्रीव ने कहा शशि में भूमि की भाँई 
प्रकट हुई है, विभोषणा ने कहा कि राहु का मुक्का पड़ा इसलिये चन्द्रमा की 
छाती पर काला दाग हो गया है, अंगद ने कहा विधाता ने चन्द्रमा में एक छेद 
कर दिया क्योंकि उसे रति-मुख-निर्माण हेतु उसका सारभाग चाहिये था. हनु- 
मान ने कहा यह तो प्रभु को श्याम मूर्ति ही शशि के उर में बसी है। किसके 
मन में कौन विचारधारा काय कर रहो है इसका अनायास ही उन्हें पता लग 
गया और युद्ध में नियुक्त करने के पहिले यह पता लगा लेना कितना श्रावश्यक, 
था | ठेठ प्रश्न पर मनोभावों का क्या ऐसा स्पष्ट उत्तर मिल सकता था ! 


( ४७ ) 


लंका-विजय के बाद विभीषरणा राम से कहता है प्रभो नगर में पदाप॑ण 
कीजिये !' तब राम उसकी भावना को पुर्ण मान्यता देते हुए किस प्रकार 
श्रपना श्रभीए्ठ प्रकट कर देते हैं--''तोर कोष ग्रह मोर सब, सत्य वचन सुनु 
आरत । भरत द्ता सुमिरत मोहिं, निमिष कल्प सम जात ।” इसके पूर्व॑धमंरथ 
के प्रकरण में जब विभीषण ने रथ के प्रभाव में विजय के प्रति चिन्ता व्यक्त 
की थी.तब भी राम ने उसकी भावना का सम्मान करते हुए नये प्रकार के रथ 
की चर्चा चलाकर किस प्रकार उसे निरुत्तर कर दिया था ? यह है वचन- 
विदरधता; यह है उक्ति सौषव । द 


अब एक उक्ति और सुन लौजिये । शझ्टर की बरात जा रही थी । विष्णु 
को मजाक सूफरा । कहते हैं “विलग विलग होइ चलहु सब, निज निज सहित 
समाज, | बर श्रनुहारि बरात न भाई, हँसी करइहउ पर पुर जाई ?” उ्ं श्य 
तो था कि पर पुर जाकर खूब हँसी कराई जाय । परन्तु कहते हैं कि क्या पर 
पुर जाकर श्रपत्ती हंसी कराओ्रोगे ? स्वीकारात्मक बात को नकारात्मक ढड्ज से 
कहने का यह व्यड्डपूर्ण कौशल हास्यरस को भश्रनुठे भ्रमुत से पिक्त कर देता है 
और उसकी स्वादीयता की श्रनेक ग्रुना अधिक वृद्धि कर देता है । 


वार्तालापों के श्रतिरिक्त स्वतः गोस्वामीजी के उक्ति-सौन्दर्य को देखा 
जाय तो उस ओर भी कमाल हो मिलेगा । वे कहते हैं न, कि काव्य वह है जिसे 
सुनकर विपक्षी भी “वाह वाह कह उठे । देखिये नमूना “सन्त हृदय नवनीत 
समाना, कहा कविन्ह प॑ कह॒इ न जाना, निज परिताप दहइ नवनीता, पर हित 
द्रवहि सन्त सुपुनीता । इससे भी बढ़ कर दोहा जो उन्होंने मथुरावाप्तियों के 
व्यज्ञ पर कहा था, यह सुनकेर कि मथुरा में राम राम नहीं कृष्ण कृष्ण कहा 
जाय, “मथुर। में भी राम हैं, नहीं कहै जो कोय, पाछिल ग्रागिल छाँड़ि के वाके 
मुह में सोय । कितना तोखा उत्तर है परन्तु कितने उक्तिकौशल से भरा हुग्ना । 
बरनत छवि जहूं तहं सब लोग में जहँ तहँ पर विचार कीजिये, नव तुलसिका- 
बुन्द में 'नव' शब्द पर विचार कीजिये, “पुनि आउब इहि बिरियाँ काली के 
काकु श्र व्यज्ञ पर ध्यान दीजिये, “जेहि श्रथ बघेउ व्याध इब बाली, पुनि 
सुकण्ठ सोइ कीौन्ह कुचालो ” में ग्र्थ-कौशल पर ध्यान दीजिये, 'नील सरोरुह 
नीलमणि नील नोरधर द्याम' में उपमाग्रों का भाव-गाम्भीयं और सुन्दरता 
कहें सुन्दर करई, छविग्ग॒ह दीपसिखा जनु बरई' आदि अ्नेकानेक प्रसगों में 
सौन्दयंबोध का ढक्ञ देखिए । सभी उदाहरण एक से एक अपूव मिलेंगे । 





। २ ७७७ 'िलननअम कक. 
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मानस के राम 


गोस्वामीजी का रामचरित मानस वस्तुतः राम का रहस्य समभाने हो 
के लिए कहा गया है। उसका मूल प्रश्न है “राम कवन” राम कवन में पूछहें 
तोहों, कहहु बुझाय कृपानिधि मोही' राम मनुष्य हैं कि राम कोई देव हैं कि 
। राम साक्षात्‌ परब्रह्म परमात्मा हैं। राम मनुष्य हैं तो उन्हें ब्रह्म क्‍यों माना 
|... जाय ओर बह हैं तो फिर मनुष्य क्यों और कैसे बत गये ? फिर, निगुरणा ब्रह्म | 
| ये भर संगुण साकार भनुष्य के बीच क्या राम की और भी कोई सत्ता है । द 
रा उनका वह सत्तामय देवत्व क्यों स्वीकार किया जाय । इत्यादि-इत्यादि भ्रनेक 
प्रश्न इस मूल प्रश्न के साथ चल रहे हैं। इन सब का समुचित उत्तर देने ही के 
लिए मानस की रचना हुई है। इसलिए “येहि महें आदि मध्य अ्वसाना, प्रश्न 
प्रतिपाल राम भगवाना ।” इस ग्रन्थ के श्रादि मध्य और अवसान पश्रर्थात्‌ श्रादि 
से श्रन्त तक यही प्रतिपादित किया गया है कि शत्रेतायुगीन श्रयोध्या के रघुनायक 
राजा राम ही साकार इष्टदेव रूप से कृपासिन्धु प्रभु हैं श्रोर निराकार तत्त्व रूप 
से भगवान हैं । भजहु राम रघुनायकर कृपा विनन्‍्धु भगवान । 

























इतिहास के राम तो इतिहास के साथ चले गये, उनके क्ृत्यों की स्मृति - 

मात्र शेष रह गई है । उस स्मृति में बहुत सी अच्छाइयाँ हैं परन्तु किसी किसी 

के विचार से कुछ बुराइयाँ भी हैं। ताड़का वध करके नारी हत्या का पाप 

क्यों लिया गया, सूर्पणखा को विरूप क्यों किया गया, बालि को छिप कर क्यों... 
मारा गया, सीता की श्रग्ति परीक्षा करा कर के फिर उनका निर्वासन क्‍यों द 
... किया गया ? ऐसी बड़ी-बड़ी तथाकथित बुराइयों के श्रतिरिक्त कई लोगों को 
... श्रनेक छोटी-छोटी ब्रुराइयाँ भी दिखने लगती हैं। उन्होंने हिरन क्यों सारे ? 
वे परम शक्तिशाली थे तो नाग पाश में क्‍यों बँब गये ? उन्होंने ब्राह्मणी 
५ अहिल्या को अपने चरण क्यों छुलाये ? इत्यादि-इत्यादि । श्रनेक लोगों ने 
प्रनेक प्रकार की रामायरों लिख कर राम कथा के इतने पाठ भेद कर दिये हैं कि 
राम का जीवन चरित्र कहीं कुछ तो कहीं कुछ हो गया है । बुराइयाँ दिखाई पड़ने 
का यह भी एक बड़ा कारण है । परन्तु बरुराइयों की इन उलभनों के रहते हुये भी 
. राम के भ्रन्य कायें इतने महत्त्वपूर्ण रहे हैं कि राम न केवल एक महान पुरुष 
ही मान लिये गये किन्तु एक इृष्ट देव के रूप में सर्वथा पृज्य भी होगये । उनका 





का 
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( ४९६ ) 


नाम तो परब्रह्म परमात्मा का प्रतोक बन गया । राम शब्द उनसे पूव॑ भी प्रच- 
लित था परन्तु उसके श्रर्थ की यह व्यापकता तो उनके बाद ही आई । 
परब्रह्म परमात्मा के लिए श्राखिर कोई नाम तो चाहिए । राम सुन्दर- 
सा भारतीय नाम है इसलिए कबीर आदि भारतीय सनन्‍्तों ने इसे तो स्वीकार 
कर लिया परन्तु श्रसीम को रूप की सीमा में बाँधना उन्हें ठीक न जँचा इस- 
लिये भावना-शील भक्तों के हृदयस्थ सुराकार राम श्रौर इतिहास के पन्नों पर 
उतरे हुये त्रेतायुगीन नराकार राम की उन्होंने उपेक्षा कर दी । राम तत्व केवल 
चिन्तन का विषय रह गया । परन्तु स्व साधारण को तो चाहिए थी जीवन 
प्रदायिनी प्रेरणा और हृदय की सरसता । इसलिए उन्होंने राम के मानवी रूप 
झौर दंवी रूप को न भुलाया | मानवी रूप से भी श्रधिक उन्हें देवी रूप प्रिय 
हुआ क्योंकि मानवी रूप तो अपने देश ( स्थान या क्षेत्र ) और अपने काल 
( सन्‌ संवत्‌ या युग ) की सीमा में बँध जाता है किन्तु दँवी रूप हर एक समय 
हर एक स्थान पर हर एक के लिए सुलभ हो सकता है। देश-विदेश का अथवा 
भूत-भविष्य-वर्तमान का उसमें कोई बन्धन ही नहों, जन्म ओर मृत्यु का, किसी 
भी प्रकार को प्रशक्ति श्रौर अपूर्णाता का, उस देवी रूप के सम्बन्ध में कोई प्रश्न 
ही नहों उठता | इतिहास के राम ने त्रेता ही में कुछ काम कर दिखाये होंगे 
परन्तु भावना के राम तो सब कहीं सब समय सब किस्ती को सब प्रकार की 
सहायता दे सकते हैं । 
ऐतिहासिक राम के मह॒द॒गुणों पर रीक् कर भावुकों ने उनका उदात्ती- 
करण ( 8700]778007 ) किया शौर उन्हें इश्देव बना डाला । इष्टदेव भी 
ऐपा वसा नहीं, सर्व समर्थ इश्देव, जो परब्रह्म परमात्मा के समग्र भाव को अपने में 
समेट ले । यह ग्राजकल के लोगों की विचार धारा है। उनका यह सिद्धान्त 
विकासवादो सि द्वान्त है--नींचे से उपर को चढ़ने वाला। गोस्वामीजी और 
उनके से विचारकों का कहना है कि परब्रह्म परमात्मा स्वतः ही भक्तों के हित 
के लिये अनेक्रानेक इश्देवों का रूप धारण कर लेता है श्नौर इष्टदेव ही कभी 
ऐतिहाविक नर दारीर में उतर पड़ता है। यह श्रवतारवादी सिद्धान्त है--ऊपर 
से नीचे को श्लोर उतरने वाला । दोनों ही विचारधाराप्रों में तत्व एक ही है 
परन्तु दोनों का अपना अलग-भ्रलग मूल्य है। राम का उदात्तीकरण मानने वाले 
लोग रामचरित की श्रच्छाइयाँ श्रोर बुराइयाँ दोनों देखेंगे और दोनों पर नुक्ता- 
चीनो करते हुए श्रागे बढ़ेंगे। उनके चिन्तन के प्रधान विषय होंगे ऐति- 
हा सिक राम । राम का किस प्रकार उदात्तीकररणा ही गया, यह जानना तो 
हि 


( ४० ) 


उनके कौतूहल का विषय होगा । श्रतएवं उनके बुद्धि तत्व को भले हो कुछ चम- 
त्कार मिल जाय परन्तु हृदय तत्व को जीवन्त प्रेरणा वन मिल सकेगी । मनुष्य 
का सुधार तो होता है जब उसके हृदय तत्व को जीवन्त प्रेरणा मिले। राम 
का श्रवतार मानने वाले लोग उनकी सर्व शक्तिमता, उनकी पूणंता, उनकी 
निष्कलड्ड ता, उनकी उद्धार-क्षमता' झ्रादि को तो पहिले ही मानकर चलेंगे इस- 
लिए नरावतार के चरित्र में कोई ब्रुराइयाँ दिखाई भी पड़ीं तो “राम की लीला 
राम ही जाने” कह कर वे लोग उन बुराइयों की ऊहापोह में कुतक का पन्ना 
न पकड़ेंगे । वे उनके कारण अपनी श्रद्धा अथवा अपना विश्वास न छोड़ेंगे । 
जिसने राम की चारिश्रिक अपुर्णाता को मान्यता दी वह उनसे प्रेरणात्मक पूर्णाता 
का तत्व पा ही नहीं सकता । जिसने उन्हें प्रेरणात्मक पुरातत्व माना उसे फिर 
उनकी चारिज्रिक अपुणंताञ्रों में कोई रस ही न रह जायगा और वह उन्हें 
प्रभु की लीला” कह कर एक श्रोर टाल देगा । वह्‌॒ तो राम के उन्हीं गुणों 
श्रोर चरित्रों का बारम्बार चिन्तन करेगा जो उस प्रेरणात्मक पुरपंतत्व के सहा- 
यक हों। उन्होंने बन्धुश्रों के प्रति कैसा सोहादं दिखाया, दोना-होना शबरी तक को 
किस प्रकार अपनाया, शत्रु बन्धु विभीषण को भी किस उदारता से शरणा दो, 
ग्रादि । ऐसी भावना वाले व्यक्ति ही राम के चरित्र का मनन कर के वास्तविक 
लाभ उठा सकते हैं। ऐसे व्यक्तियों के लिए ही गोस्वामीजी ने रामचरित मानस 
लिखने का प्रयास किया है । 

सत्य तो बड़ा व्यापक तत्त्व है। उसको जानने के साधन हमारे पास 
तीन ही हैं। या तो हमारी इन्द्रियाँ. या हमारा मन ( हृदय श्रथवा चित्त ) या 
हमारी ब्रुद्धि । इन्द्रियों द्वारा हम आधिभौतिक जगत का, ऐतिहासिक जगत का, 
सत्य देखते हैं। बुद्धि द्वारा हम आध्यामिक जगत का, ज्ञानात्मक जगत का 
सत्य देखते हैं । बुद्धि चिन्तन करेगी निर्गण निराकार ब्रह्म का। इन्द्रियां देखना 
चाहेंगी स्थूल नराकृति व्यक्ति को जो हमारे समग्र जीव के लिए आदर्श बन 
सके। मन की कल्पना और मन की भावना चाहेगी वह व्यक्ति-विशिष्ट 
देव जो नराकार हो कर भी सुराकर ब्रह्म हो, ससीम होकर भी भ्रसीम हो । 
ग्रतएव राम का समग्र रूप तो तब ही खिल सकता है जब उनका श्राधिभौतिक 
रूप (नराकार) ओऔधिदंविक रूप ( सुराकार ) और आध्यात्मिक रूप ( निराकार ) 
सभी कुछ स्पष्ट किया जाय । यह न किया गया तो वर्णन एकाड्जी होगा और 
श्रद्धा को पूर्ण सन्‍्तोष न मिलेगा। गोस्वामीजी को मानस में राम का यह 
त्रैविध्य स्पष्ट करना पड़ा है। उन्होंने बहुत प्रभावशाली शब्दों में यह व्यक्त किया 
है कि उनके इृष्ट देव राम यदि एक और सब व्यापी परब्रह्म हैं श्र इस प्रकार 
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प्रत्येक भावुक भक्ते के हृदय के अपने-अपने इष्देव से अभिन्न हैं ( उन्हें शिव, बुद्ध, 
भप्रल्लाह, गॉड जो भी मान लिया वह सब ठीक ही है ) तो दूसरी ओर वे ही 
ऐतिहासिक महापुरुष के रूप में श्रवतीण हो कर जत्ेता में श्रपती विविध लीलाएँ 
कर चुके हैं। और इष्टदेव के रूप में तो वे आ्राज भी अपना निरहेतुक कारुण्य 
प्रवाहित कर रहे हैं, श्रद्घितीय शऔदाय॑ के साथ परम श्रभयप्रद दरप्यत्व देने को 
तत्पर हो रहे हैं । 

ऐतिहासिक महापुरुष के रूप में राम न केवल भारतीय राष्ट्र के किन्तु 
विश्व की समग्र मानव जाति के प्रेरणास्पद कहे जा सकते हैं। कम्र से कम इस 
भारतीय राष्ट्र का कोई भी व्यक्ति हो, चाहे हिन्दू हो या मुसलमान हो या क्रिस्तान 
हो, राम को ऐतिहासिक भहापुरुष के नाते तो मान्यता देगा ही और उनसे 
प्रेरणा पाने का हकदार है ही। उनका नाम स्मरण किया जाय, उनकी जयन्ती 
मनाई जाय, उनकी जीवन गाथा पढ़ी जाय यह राष्ट्रीय एकता तथा राष्ट्रीय 
उन्नयन के लिये आवश्यक है भौर इसमें धर्म भ्रथवा सम्प्रदाय का कोई भेद आड़े 
नहीं आना चाहिए। परन्तु साधना के क्षेत्र में राम का वह रूप विशेष प्रभाव- 
बाली होता है जिसका नाम रखा गया है इश्देव । 'इश्टदेव' भले ही कल्पता की 
वस्तु हो परन्तु आदश के रूप में वही सर्वश्रेष्ठ प्रेरणास्पद रहा करता है | भ्रतएब 
साधना के क्षेत्र में उसी का सर्वोपरि मान होगा, भले ही रुचि भिन्नता के कारण 
एक ही इष्ट देव को पूरा राष्ट्र एक समान मान्यता न दे। कल्पना भी तो सत्य 
का एक शअ्रद्ध है और प्रभाव की दृष्टि से इष्ददेव की कल्पना तो इतिहास के 
व्यक्तित्व की श्रपेक्षा कहीं श्रधिक सत्य मानी जानी चाहिए। गोस्वामीजी ने 
इसीलिए मानवी राम की भश्रपेक्षा देवी राम को अ्रधिक प्राथमिकता दी है श्ौर 
उन्होंने इसोलिये समग्र राम चरित को इसी दृष्टि कोण से समझाने का प्रयत्न क्‍ 
किया है । । 

राम श्रपने निराकार रूप में ऐसे सर्वव्यापक तत्त्व हैं जिनसे किसी का 
कोई विरोध हो ही नहीं सकता । वे ही तो सब प्रकार के इष्ट देवों में रम रहे 
हैं। विष्णु कोटि सम पालन कर्ता, र्रकोटि सम जग संहंर्ता। व्यापक अकल 
श्रनीह श्रज, निशु ण नाम न रूप वे ही तो हैं। 'राम स्वरूप तुम्हारे वचन 
अ्गोचर बुद्धि पर अभ्रविगत अ्रकथ अपार, नेति-नेति नित निगम कह । ऐसे राम 
को मानने वाले तो निज प्रभुमय देखहि जगत, कासन कर्राह विरोध । उन्हें 
एकदम निग्नुण भी कैसे कहा जाय इसलिए उनकी स्तुति में कहा जाता है 
जय॑ निर्गुण जय जय ग्रुन सागर । यह श्रखिल विश्व ब्रह्माण्ड ही उनका रूप 
मात लिया जा सकता है| जगमय प्रभु की बहु कल्पना । 
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भॉनिंस के राम श्रपने सुराकर रूप में ऐसे इष्टदेव हैं जिनमें सं व्यापंक 
ब्रह्मतत्व की समूची शक्ति निहित है श्रौर जो उस समूची शक्ति समेत नराकार 
रूप में ग्रवतीण हो गये हैं-उतर पड़े हैं। वे सब समर्थ हैं इसलिए पद्न तत्वों के 
धरं बदल देना, एक होकर भी श्रमित रूप में प्रकट होजाना, मनुष्य को मन 
चाहे वर दे देना श्रादि उनके लिए सामान्य बातें हैं। वे ही श्रन्तिम प्राप्य हैं 
अ्रतएव विधि निषेध धर्म श्रधर्मं सब वहीं जाकर समाप्त हो जाते हैं। वे किसी 
का श्रपमान भी करते हैं तो उसके तथा संसार के हित के लिए, किसी का 
वध भी करते हैं तो उसके और संसार के हित के लिए । जगत और जगत के 
जीवों के प्रति हितीषिता अथवा करुणा तो उनमें निहेंतुक रूप से भरी पड़ी है । 
ऐसी करुणा के कारण वे नर चरित्र की लीला किया करते हैं जिनसे रागात्मक 
सम्बन्ध जोड़ कर मनुष्य श्रपना विकास करले अपना कल्याण करनलें । मनुष्य 
को उनक्री और अश्रभिमुख होना चाहिये तभी वह उनकी परम करुणा का, उनकी 
परम शरण्यता का, सुरस चख सकता है । उनकी माया से जीव बन्धन युक्त 
श्रोर उनकी भक्ति से जीव बन्धन मुक्त हुआ करते हैं। यही तो उनकी लीला है। 
माया न हो तो लीला का आ्रानन्द ही उड़ जाय । उन्होंने जीव को विवेक दे 
रखा है जिसके सहारे वह माया के बन्धन से मुक्त हो जाय । फिर भी यदि 
मनुष्य विवेक पूर्वक भक्ति को नहीं अपनाता तो यह जीव का दोष है न कि उन 
सुराकार इशष्देव का । मनुष्य उनकी ओर एक कदम श्रागे बढ़े तो वे हजार 
कदम शज्ागे बढ़ कर श्रपनाने को तैयार रहते हैं। 'रहति न प्रभु चित चूक किये 
की, करत सुरति सय बार हिये की । श्रति कृपालु रघुनायक सदा दीन पर नेह । 
'कोमल चित श्रति दीनदयाला कारन बिनु रघुनाथ कृपाला ।! गये सरन प्रभु 
राखिहहि तब श्रपराध बिसार ।” सनमुख होइ जीव मोहि जब हीं, जनम कोटि 
भ्रधनासहिं तब हीं ।' यह है गोस्वामीजी के इृष्ट देव का रूप। वे वष्णवभाव 
सम्पन्न है किन्तु हैं धनुर्धारी द्विभुजरूप । इसका भी श्रपना विशिष्ट महत्त्व है । 
जिसे दूसरा इष्टदेव रुचता हो उसे खुली छूट है। वह अपने इष्ट देव में मानस 
के राम के गुणों का श्रध्यास कर ले। परन्तु गोस्वामीजी ने राम का 
जो नर चरित लिखा है उसे उनके इस सुराकार रूप से प्रभावित बना कर ही 
लिखा है इसलिए उसको इस दृष्टिकोश से समझते समभाते हुए श्र इस 
दृष्टिकोर से उसमें भ्रावश्यक फेर फार करते हुए ही वे भ्रागे बढ़े हैं। अतएव 
गोस्वामीजी की राम-कथा श्रथवा मानस की राम कथा बिलकुल वही नहीं 
है जो वाल्मीकीय रामायण की या अन्य रामायणों की राम कथा है। ' 

मानस के राम का न तो जन्म होता है न मरण । उनका तो केवल 
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प्राकंत्ये होता है। “जग निवास प्रगु प्रगटे, अखिल लोक विश्वाम | उनके काम 
और क्रोध सभी परम उदात्तीक्ृत हैं । पद-पद पर उनका प्रत्येक कार्य लोक 
कल्याण की भावना से होता है। जो उनके सम्पक्क में आया वही उनके निशछल 
प्रेम भर निहेतुकी करुणा से श्रभिभृत ही गया । सुर नर मुन वन्य बानर भालु 
श्रौर निशाचर तक उनकी ओर आाइष्ट हुए और बहुतों ने श्रोत्म समपंण 
किया । उन्होंने अनेक दृष्टिकोणों से मानवता का श्राद्श मनुष्यों के सामने रखा 
और इस प्रकार मनुष्यों को ऊँचे उठने का सुन्दर साधन दिया। आदर्श कुट्म्बी वे 
हुए, आदर्श मित्र वे हुए, आदश राजा वे हुए। आदशं शक्ति, भ्रादर्श शील, 
आदर्श सौन्दय, सब उनमें था । 


मानस के राम अपने नराकार रूप में केवल एक महामानव ही नहीं 
किन्तु सावंकालीन आदर्श बन कर निखरे हैं। उनका चरित गोस्वामीजी ने इतनी 
भावुकता के साथ लिखा है कि वह बरबस मन को खींच लेता है और अनायास 
उसे ऊँचा उठा देता है। जिस जमाने में इतनी विश्वद्डलता थी कि क्षत्रियों श्रौर 
ब्राह्मणों के भी संघर्ष हो रहे थे उस ज़माने में पहिले तो राम ने विश्वामित्र के 
प्राश्नम में जाकर ब्राह्मण क्षत्रिय के बीच प्रेम की ग्रंथि. बाँधी, फिर मिथिला 
जाकर क्षत्रिय क्षत्रिय के बीच प्रेम सम्बन्ध स्थापित कर उत्तर भारत को एक 
किया । फिर बनबास के लिए उत्तरा खण्ड को श्रार न जाकर दक्षिण को श्रोर 
बढ़े जहाँ अपने व्यवहार से निषादों का भी हृदय जीतकर द्विजों श्र श्रन्त्यजों 
को प्रेम सूत्र में बांधा। फिर आगे बढ़ कर किष्किस्धा में श्रायों और श्रनार्यी 
[वा-नरों | का एका स्थापित किया | लक्षा पहुँच कर उन्होंने भारतीयों श्रौर 
ग्रभारतीयों को एक बनाया | किष्किन्धा पश्रोर लड्ढा को स्वायत्त शासन देकर 
उन्होंने राजनीति को एक अनोखा मोड़ दिया और श्रन्त में रामराज्य का आदर्श 
शासन स्थापित करके विश्व के लिये एक सार्वक्रालिक कल्याणमय ध्येय. सामने 
रख दिया । ये हैं उनके जीवन चरित्र के सात खण्ड । इनके विवरणों को जिस 
खूबी से मानस में श्र्धित किया गया है वह देखते ही बनता है। 


चरित विषयक सामान्य पाठनेदों को गोस्वामी जी ने कल्पवाद के अपने 
सिद्धान्त द्वारा सरलता पूर्वक मिटा दिया है । वे कहते हैं प्रत्येक कल्प में रामा- 
वतार हुप्ना है इसलिये समझ लिया जाय कि क्रिसी कल्प में राम ने ऐसा किया 
गेगा. किसी कल्प में वैसा किया होगा । चरित्र के विशेष विशेष पाठ भेदों में 
से कुछ को तो उन्होंने उड़ा ही दिया है, यथा सीता निर्वासन की घटना, शम्बूक 
ब्रध की घटना, आदि | जिनका उल्लेख किया, यथा बालि वध, की घदना 
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सूप॑णंखा विरूपकर्रण की घंटना, सीता की श्रग्नि परीक्षा की घटना, श्रार्दिं, 
उन्हें इस तरह संवार कर लिखा है कि उनमें कोई बुराई रह ही नहीं गई । 
कुछ का समाधान उन्होंने राम के देवीभाव से करा दिया । ओर यह सब करके 
भी श्रन्त में लिख दिया ३--- 
निग्मुत रूप सुलभ अति, समग्रुन जान नह कोइ । 
सुगम अ्रगम नाना चरित सुनि ग्रुनि मन भ्रम होइ ॥। 
चरित राम के सग्रुगन भवानो । तरकि न जाहि बुद्धि बल बानी ॥ 
ग्रस बिचारि जे तग्य बिरागी । रामहि भजहि तक॑ सब त्यागी ॥। 

मुख्य बात यह है कि चरित्र का जो अंश श्रपने को रुच जाय उससे 
प्रेरणा प्राप्त कर जीवन को ऊंचा उठाते रहना चाहिये शर जो न रुचे उस पर 
बहुत तर्क वितक करना व्यथें समक कर उसको वहीं छोड़ देना चाहिये । श्रद्धा 
पुवंक चरित्र का अनुशीलन करने से सब शंकाओ्रं का आप ही आप समाधान 
हो जाता है भोर ऐसा हो अ्रनुशीलन मनुष्य का वास्तविक कल्याण कर सकता है। 

भारत के ऐतिहासिक महापुरुषों में राम श्रौर कृष्ण का अपना विशिष्ट 
स्थान है। दोनों ही शक्ति शील सौन्दयं में परमपुरां हैं | परन्तु कृष्ण के जीवन 
में पद पद पर ऐकान्तिकता है। दूुनियाँ उनकी श्रोर खिंची परन्तु वे सब से 
श्रनासक्त रहे । राम के जीवन में पद पद पर सामूहिकता है | दुनिया उनकी श्रोर 
खिंची श्रौर वे सब को. लेकर चले । व्यक्तिगत साधना में कृष्ण का इश्टदेवत्व 
भले ही श्रद्वधितीय हो परन्तु राष्ट्रतत साधना के लिये राम का इश्देवत्व श्रपना 


विशिष्ट महत्व रखता है । 


राम का नास 


हनुमन्नाटक में एक सुन्दर हछोक है;--- 
कल्याणानां निधानं कलिमल मथनं पावन पावनानाम्‌ 
पाथेय॑ं यन्मुमुक्षो: सपदि पर पद प्राप्तये प्रस्थितस्य । 
विश्वाम स्थान मेक कविवर वचसां जीवन सजनानाम्‌ 
बीज॑ धर द्र मस्य प्रभवतु भवतां भूतये रामनाम ॥। 
ग्र्थात---राम नाम विविध कल्पाणों का घर है, कलि के मल को 
( विषमता भ्रादि को ) मथन कर डालने वाला है, पावनों में भी परम पावन है, 
पर पद प्राप्ति के लिये प्रस्थित मुम्रुक्षुकी थकावट दूर कर नयी फूर्ति प्रदान 
करने वाला कलेवा स्वरूप है, श्रेष्ठ कवियों की वाणी का श्रद्वितीय विश्वाम 
स्थल है, सजनों का तो जीवन ही है और धर्म रूपी वृक्ष का बीज है । यह 
संयार के सभी मनुष्यों की विभूति के लिये खूब फूले फले । 
गोस्वामीजी ने मानस में भी एक सुन्दर छोक कहा है :--- 
ह ब्रह्माम्मोधि समुद्भव॑ कलिमल प्रध्व॑सन॑ चाव्ययम्‌ 
श्री मच्छंभुमुखेन्दु॒ सुन्दर वरं संशोभितं॑ सवंदा 
संसारामय भेषजं सुमधुरं श्री जानकी जीवनम्‌ 
धन्यास्ते-कृतिनः पिवन्ति सततं श्री रामनामामुतम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ू--शोभा धाम राम नाम रूपी श्रमृत बड़ा अपुर्व है । पुराणों में 
बताये हुए भ्रमुत की उत्पत्ति हुई थी सामान्य समुद्र से, स्थिति रही चन्द्रमा 
आदि में श्रौर उसका परिणाम हुआ्ना प्रमरत्व--ऐसा अ्रमरत्व, जिसके साथ राग- 
द्वेष, क्षयवृद्धि वार्धक्य विपत्ति आदि सभी का वैषम्य लगा हुआ रहता है । 
किन्तु रामनाम रूपी श्रमुत तिकला है ऐसे ब्रह्महपी समुद्र से जिसकी व्यापकता 
के भ्रागे भौतिक समुद्र नगण्य ही है। सामान्य समुद्र से जो अमृत निकला था 
उसके साथ सुरा और विष के मल भी थे शौर वह तो जैसे ही निकला वैसे ही 
उड़ा लिया गया । अ्रब उसकी एक बूंद भी नहीं बची । किन्तु रामनाम रूपो 
ग्रमुत न केवल स्वतः निर्मल है किन्तु कलि के मल को भी ध्वस्त कर देने वाला 
है और मजा यह है कि वह अव्यय है--ऋरमी खत्म हो नहीं होता । कितना भी 
खींचिये फिर भी पूरा का पुरा बना रहेगा। पुराणों का श्रमृत ऐसे चन्द्रमा में 
भलकता है जिसकी घट-बढ़ होती रहती है भौर जो महीने में एक दिन के लिये 
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तो मिट ही जाता है । किन्तु यह रामताम रूपी अमृत सदैव एक समान शोभा- 
दाली शंभु के मुखेन्दु पर संशोभित रहा करता है--श्रजर श्रमर श्रौर श्रमिट 
होकर । काल के भी महाकाल सदाशिव सदा इसका जप किया करते हैं । वह 
अमृत तो दुःख शोक तथा वैषम्य मिटाने में अक्षम रहा है परन्तु यह अमृत 
सबपे भयंकर समझे जाने वाले संसार रूपी रोग को ही मिटाने की भ्रव्यर्थ 
महोषधि है। कड़ी दवाइयाँ कड़वी रहा करतो हैं परन्तु यह सुमधुर औषधि 
है । संसार की ऐश्वयं लक्ष्मी रूपा जानकीजी का तो यह जीवन प्राण हैं । मत- 
लब यह कि सभी प्रकार की समृद्धियों का प्राण स्वरूप है। वे सुकृती निश्चय 
ही धन्य हैं जो सदेव इस नाम अमृत का पान किया करते हैं । 
सुकृतियों ही को रामनामामृत पान करते का सौभाग्य मिला करता है 
ओर उन्हें चाहिये कि वे भो इसका पान सतत करते रहें--एक ही आघ 
बार नहीं । 
नाम बन्दना के प्रकरण में गोस्वामी जी ने रामनाम महिमा पर बड़ी 
हत्वपर्ण बाते कही हैं। महात्मा गांधी जी ने एक जगह लिखा है “नाम की 
महिमा के बारे में तुलसीदास ने कुछ भी कहने को बाकी नहीं रखा है। द्वाद- ' 
गाक्षरमंत्र, भ्रष्टाक्षर इत्यादि सब इस मोह जाल में फेँसे हुए मनुष्य के लिये शान्ति- 
प्रद हैं इसमें कुछ भी शंका नहीं है। जिससे जिसको शान्ति मिले उस मंत्र पर 
वह निभंर रहे । परन्तु जिसको शान्ति का अनुभव हो नहीं है भौर जो शान्ति 
की खोज में है उसको तो अवबर्य रामनाम पारस मरि। बन सकता है । ईश्वर के 
सहस्न नाम कहे हैं उसका श्रर्थ यह है कि उप्के नाम अनन्त हैं गुण भअनन्त हैं । 
हरी कारण ईश्वर नामातीत और ग्रुणातीत भी है। परन्तु देहधारी के लिये 
नाम का सहारा ग्रत्यावश्यक है । और इस युग में मूढ़ और निरक्षर भी राम 
नाम रूपी एकाक्षर मंत्र का सहारा ले सकता है। वस्तुतः राम उचारण में 
एकाक्षर ही है। और “कार और राम में कोई फरक नहीं है। परन्तु नाम 
महिमा बुद्धिवाद से सिद्ध नहीं हो सकती है। श्रद्धा से श्रनुभव साध्य है । 
नाम का रहस्य समभने के लिये उसके दोनों पक्षों पर ध्यान देना 
होगा । एक पक्ष है उसकी ध्वनि श्रथवा उसका स्वर और दूसरा पक्ष है उसका 
अर्थ प्रथत्रा उसका व्यंजन । “राम” दाब्द से जिस अर्थ की व्यंजना होती है 
उप्तकी कोई सीमा नहीं । निम्न ण निराकार ब्रह्म के तत्व को भी वही नाम 
व्यक्त करता है, सगुर साकार ईश्वर के तत्व को भी वही नाम व्यक्त करता है, 
और परम प्रादर्श मर्यादा पुरुषोत्तम मानव के तत्व को भी वही नाम व्यक्त 
करता है। “राम कहते ही हमारे बुद्धि और हमारे हृदय की श्राँखों के सामने 


( ४७ ) 


“राम-ता साक्षात्‌ खड़ी हो जाती है। यह रामता है राम के रूप और गुणों 
का अपने-अपने ढंग पर समझा हुआ पुजीकृत भाव। 'राम” शब्द से मैं एक 
पु जीकृत भाव समूगा--एक अर्थ लूंगा शर झ्राप दूसरा श्रर्थ लेंगे। हम 
दोनों की समझ में श्र साम्य भले ही हो परन्तु वह साम्प ही होगा उसमें 
तंद्र पता न होगी । इसीलिये महात्माजी ने कहा है कि अ्रपने अपने राम जुदा 
होते हैं। मुभको मेरा राम तार सकता है और आपको आपका राम | तुलसी 
प्रपने राम को, रीफ भज के खीभ खेत परे प॑_जामि हैं उल्टे सीधे बीज ।' 
रत्न तो एक ही होता है परन्तु पारखी के भेद से उसके मूल्य में भी भेद हो 
जाया करता है। भ्रपनी तन्‍्मयता के श्राधार पर जो उसमें जितने मूल्य का 
निरूपण करेगा उसके लाभ के लिये उससे उतना ही मूल्य प्रकट हो जायगा; 
क्योंकि राम नाम रूपी मणि है तो परम मृल्यवान ही । क्या-क्या नहीं प्रकट 


हो सकता उससे । 
गोस्वामीजी ने जिस रामता को शअ्रपने राम-नाम से प्रकट कराया है वह 


है एक ऐसे शरणागत वत्सल प्रभु की फलक जिसमें स्वसमर्थता झ्लौर निहँतुकी 
कृपा अथाह रूप से भरी पड़ी है। जिप्की विशाल भुजाएँ पतित से पतित लोगों 
को भी अपनाने के लिये सदेव फैली हुई हैं । जो सदेव आ्राशावाद का सुधासिक्त 
सन्देश देता ओर हर कहीं, हर समय, हर किसी की प्री-पूरी सहायता के लिये 
तत्पर रहता है । जो मनुष्य भी होकर इतना उत्तम व्यवहार दिखा चुका है कि 
जीवन में सबके लिये अ्नुकरणीय आदश कहा जा सकता है । जो स्वथा निष्पाप 
है और दूसरों के पाप ताप मिटाता रहता है । मतलब यह कि मनुष्य के लिये 
जैसा भ्रादर्श चाहिये, जैसा ध्येय चाहिये, जैसा इष्ट देव चाहिये वहु सब बात उसमें 
है । श्रब यह साधक पर निर्भर है कि वह 'राम' शब्द से इन श्रर्थों को कहाँ तक 
ग्रपताले और उनसे कितना लाभ उठाले । जितनी ही शुद्धता और तनन्‍्मयता से 
वह 'राम राम” कहेगा उतनी ही स्पश्टता के साथ यह रामता उसकी बुद्धि पर 
छाती जायगी श्र हृदय में उत्तरती जायगी । 

त्रेता के राम तो त्रेतायुग में श्राये और गये परन्तु राम-नाम श्राज भी 

प्रभावशाली रूप से जाग्रत होकर करोड़ों का कल्याण कर रहा है। उपमें श्र 
भी शक्ति है कि रामता को घट-घट में उतार दे। जब तक लोगों का उस नाम 

के प्रति श्राकषंण रहेगा तब तक भविष्य में भी उसकी यह शक्ति बनी रहने वाली 
है। वह अनेकानेक तिराश्चितों का आश्रय रहा है, निराशों का ग्राद्ास्तम्भ रहा 
है, विपत्ति ग्रस्तों को उत्साह देता रहा है श्रौर सम्पत्तिपुक्तों को सात्विकत सन्तोष 
का । 


बे 
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एवं शान्ति का श्रानन्द देता रहा है। क्रति की दृष्टि से इस प्रकार वह नरावतार 
राम से भी बढ़ गया । हमारो उपयोगिता की दृष्टि से तो वह निम्नुण निराकार 
राम से भी बढ़कर ठहरता है। निग्न॑ण निराकार राम यद्यपि घट-घट के श्रणु- 
परमाणा में व्यास हैं फिर भी सामान्य मनुष्य उसकी झलक नहीं पाते और दीन 
दुखारी बने रहते हैं। नाम ही वह मथानी है जो दूध के भीतर रमने वाले 
ब्यापक घी की भलक प्रत्यक्ष करके साधक की इच्छा-पूर्ति कर देती है । वह ऐसी 
मथानी है कि उससे ही घी टपकने लगता है । मानो उसी में घी भरा हो। 
लोगों की मनोकामना तो यह मथानी ही तृप्त करती है न कि वह अहृश्य क्षोर- 
सागर | तब फिर 'सो ताको सागर जहाँ, जाकी प्यास बुझाय । 
तत्त्व की भप्रसलियत क्‍या है यह हम लोग कह ही नहीं सकते । हमें तो 
प्रपनी इन्द्रियों श्रादि के द्वारा उसका जो ज्ञान होता है उसी की चर्चा कर सकते 
हैं। भ्रतएव हम लोग यही कह देते हैं कि तत्त्व वस्तुतः ज्ञान-स्वरूप है। ज्ञान 
भी प्रति मनुष्य में भिन्न होने के कारण सावेजनिक नहों हो सकता जब तक कि 
बह शब्द द्वारा व्यक्त न हो । ज्ञान को पकड़ रखने का, उसके स्थिरीकरण का, 
उसे दूसरों के पास तक पहुँचाते रहने का, सर्वप्रधान माध्यम है शब्द | इस शब्द 
की महिमा पर अधिक सोचा जाय तो जान पड़ेगा कि यह केवल माध्यम ही 
नहीं किन्तु ज्ञान का उत्पत्ति-स्थान भी है। अ्रतएव ऐसा सोचने वाले लोग कह 
सकते हैं कि श्रसली तत्त्व जो है वह वस्तुतः केवल शब्द-स्वरूप है । शब्द हो ब्रह्म 
है, शब्द ही भादि-तत्व है, शब्द ही 55 है, शब्द ही से सम्पूर्ण सृष्टि का झ्राविर्भाव 
हुआ है । | 
इस बात को कुछ विशेष रूप से समझाने को श्रावश्यकता है। वस्तुज्ञान 
हमें प्रधानतः इन्द्रियों के द्वारा ही होता है | इन इन्द्रियों में कान शोर अ्रखिं ही 
व्यापक रूप से वस्तुज्ञान ग्रहण करती हैं श्रतएवं विश्व को हमने या तो नामों में 
देखा या रूपों में | 'नाम रूप दुइ ईस उपाधो, अकथ अनादि सुसापुकि साधो । 
भ्रव विचारणीय प्रश्न यह है कि नाम ( छाब्द ) और रूप क्या एक-दूसरे से एक- 
दम पृथक हैं शौर मनुष्यों ने अपनी सुविधा के लिये किसी वस्तु, किसी रूपाक्षति 
को कोई एक नाम दे डाला ? एक मनुष्य को कह दिया रामलाल, दूसरे को 
कह दिया दयामलाल या अब्दुल गफूर भौर चाहा तो अपने घोड़े को भी राम- 
लाल, श्यामलाल या चीता, बाज, बाघ भ्रथवा भ्रौर कोई नाम दे दिया ! 
सामान्य दृष्टि से तो यही जान पड़ता है कि रूपाकृति पहले बनीं श्रोर उसके ज्ञान 
की सुविधा के लिये किसी ध्वनि-विशेष का उसके साथ सम्बन्ध स्थापित कर 
. दिया गया और उसी ध्वनि-विशेष को कह दिया गया शब्द या नाम॥। परन्तु 
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रूपात्मक जगत का विश्लेषण करते चलिये तो श्राप परमाणुवाद श्रौर उससे भी 
सूद्म विद्युत अ्रणुवाद से बढ़ते-बढ़ते इस सिद्धान्त पर पहुँच जायेंगे कि विद्युत 
अणु ( एलेक्ट्रान ) भी केवल एक तालयुक्त गतिमात्र हैं। “ब्हाइब्रं शन' श्रौर 
'रोटेशन' अथवा गति और ताल ही नाद और बिन्दु हैं | उन्हीं का सम्मिलित 
नाम है <७ जो एक दाब्द ही है। अ्तएव दाब्द ही रूप का आदि-जनक हुआा 
ऐसा अनायास सिद्ध हो जायगा। शब्द गति है--काल का प्रतीक है श्रोर रूप 
स्थिति है--देश का प्रतीक है। गति में शक्ति का श्राविर्भाव रहता है और 
स्थिति में उसका तिरोभाव | अभ्रतएवं शक्ति की हृष्टि से भी नाम विशेष महिमा- 
मय हुआ । रूप का जनक होने श्रौर शक्ति का स्रोत होने के कारण नाम का 
ध्वनिभाव में भी अपना निराला महत्व है।यह है नाम का वह दूसरा 
पहलू जिसको हमने नाम का स्वर कहा था। 

शब्द की नादशक्ति को मन्त्रयोगियों और लयगोगियों ने खूब सोचा 
समझा है । मीमांसकों और शब्दशास्त्रियों ( वैयाकरणों, निरुक्तकारों भादि ) ने 
भी इस पर खूब विचार किया है । उनका स्फोटवाद, उनका भ्रनाहतवाद वाला 
सुरतिशब्दयोग, उनका बीजमन्त्र विविचन और मन्त्रशक्तियों का रहस्योद्घाटन, 
सब इमी विचारधारा के श्रन्तगंत है । एक ही ३ ग्रनेक बीजाक्षरों में विकसित 
हो गया और प्रत्येक बीजाक्षर अपनी विशिष्ट शक्ति से समन्बित देखा गया। अ्रक्षर 
का श्रसली भ्रथं है वह शक्ति जो क्षर न हो। बीजाक्षर ऐसे ही श्रक्षर हैं। इस दृष्टि 
स्रे रआ श्र म के श्रक्षरों का भ्रपना विशिष्ट महत्व हो जाता है। उनका नाद 
बिशिष्ट शक्तियों का प्रदायक है । र है श्रग्निबीज जो एक ओर तो श्रासक्ति को 
भस्म करने की शक्ति रखता है श्रोर दूसरी ओर जीवन की उष्ण॒ता को चंतन्य 
करता है | थ्रा है श्रादित्य बोज जो प्रकाश का स्रोत होने से परमज्ञात विकासक 
कहा जा सकता है, म है चन्द्रबीज जो आह्वाद श्रौर शान्ति का स्रोत होने के 
कारण भक्ति का परमवर्धक कहा जा सकता है। सत्‌ का रूप है र चित का 
रूप है भ्रा और आनन्द का रूप है म। वराग्यवधंक तथा कर्म प्रेरक है र ज्ञान- 
बर्धक है श्रा और भक्तिवर्धक है म। श्रतः समझ लीजिये कि श्र उ म ही विक- 
सित होकर एक दूसरे दृष्टिकोण से र श्रा म॒ बन गया। संसार में तीन ज्योतियाँ 
ही प्रधान है भौर वे हैं सूयं, चन्द्र तथा श्रग्नि की। मजा यह कि इन तीनों 
ज्योतियों से सम्बन्धित तीन ही वंश भारत में प्रधान हुए और बे हैं सूर्यवंश, 
चन्द्रवंश, अ्ग्निवंश । इन तीनों में एक-एक महापुरुष हुए। जिनकी रामसंज्ञा 
हुई--राजा राम, बलराम और परशुराम । ग्रोस्वामीजी ने जिस रामनाम की. 
वन्दना की है वह इन रूपाकृतियों पर यों ही श्रारोपित किये जाने वाले रामनाम 


( ६० ) 
की नहीं किन्तु उस रामनाम की जो क्ृशानुभानु हिमकर का हेतु है पालन छूंजन 
और संहारशक्ति से सम्पन्न है तथा ३5 का समकक्ष है । द 
वन्दहुँ नाम राम रघुबर को । हेतु कृशानु भानु हिमकर को ॥ 
विधि हरिहुर मय वेद प्रान सो | अग्रुन श्रतुपम गुन निधान सो ॥॥। 

उक्त राम के रआ म अथवा रा और म अलग-अलग नहीं किन्तु वह 
5 ही को तरह एकाक्षरी मन्त्र है जिसकी महिसा गोस्वामीजी के श्रनुसार, 
महादेव ने बखानी, महादेवी ने समझा, प्रथमवन्दनीय गणाधिप ने जानी , शुकसन- 
कादि नारद प्रह्लाद श्रव हनुमात अ्रजामिल गज गणिका आदि ने अनुभव की । 
तथा जो श्रातं जिज्ञासु श्रर्थार्थी ज्ञानी सभी प्रकार के भक्तों द्वारा अ्नुभूत हो' 
सकती है । द 

आधुनिक विज्ञान भी शब्दों की नादशक्ति को स्वीकार करता है। र के 
उच्चारण! से जो विद्युत्‌ रेखायें बनेंगी वे कुछ वक्र सी होंगी तथा अद्भुत 
स्फूतिदायिनी होंगी। श्रा के उच्चरण से बनने वाली रेखाएँ सीधी होंगा, 
प्रलम्ब होंगी और विशेष प्रकाशदायिनी होंगी । म के उच्चारण से बनने वाली 
रेखाएँ आड़ी होंगी जो शान्ति तथा समाधान के से भाव जाप्रत करेंगी। तिरछी 
खड़ी और आड़ी रेखाओं का यह योग आ्राधुनिक विज्ञान द्वारा भी रामनाम के 
महत्त्व को प्रकट करता है | नाद सोन्दर्य के साथ इसकी घ्वति बारम्बार हृदय 
में गजती रहे तो निश्चय ही वह अपना श्रसर दिखायेगी। इसीलिये गोस्वामीजी 
ने लिखा “भाव कुमाव अनख आ्रालसहू । नाम जपत मंगल दिसि दसहू ॥ 

नाम का प्रभाव तब विशेष रूप से होता है जब उसमें श्रद्धा और 
विश्वास का पुरा योग हो । आाचारयों ने नाम सम्बन्धी, दस श्रपराध गिताये हैं 
जिनसे बचकर नाम जप करने का विधान रखा गया है। ये श्रपराध सिर न 
उठा सकें इसकी भी दवा नाम जप ही है। जप करते-करते ये श्रपराध श्राप 
ही क्षीण होने लगते और श्रद्धा विश्वास श्राप ही बढ़ने लगते हैं। 'नामापराधयु- 
क्तानां नामान्येव हरन्त्यघं, अविश्वान्त प्रयुक्कानि तान्येवार्थ#रारिहि ।” नामापराघ 
हैं (१) सत्पुरुष निन्‍दा (२) नामों में भेद-माव (३) ग्रुरु निन्‍दा (४) शास्त्र निनन्‍दा 
(५) हरिनाम में श्र्थथाद को कल्पना (६) नाम का सहारा लेकर पाप करना 
(७) ब्रत दान यज्ञादि के समात नाम को भी सामान्य साधन मानना (5) 
श्रश्नद्धालु को नामोपदेश करना (६) नाम का माहात्य सुनकर भी उसमें प्रेम त 
करना श्रौर (१०) श्रहंता, ममता आदि विषयों में लगे रहना । गोस्वामीजी ने 
इनकी व्यापक चर्चा नहीं की है । वे तो यही कहते हैं क माव मोह मद त्याग 
कर भजन करो, हृढ़ नेम ( नियम ) से भजन करो, छांड़ि कपट जज्ञाल' भजन 


( ६१ ) 
करी 'तजि कुतरक॑ संसथ सकल' भजन करो | क्‍ 
मानस-कथित रामनाम वन्दना में एक मार्क की बात और है)! उसमें 
नो दोहे हैं। यह नव का अड्डू श्रपने श्राप में पूर्ण माना जाता है जो गणित 
होने पर भी योगफल में नो ही रहता है। राम-तवमी औरनवाह्नगारायण सब में 
यही तत्त्व है। नव-दुर्गा आदि में भी । वे नो दोहे ( चीपाइयाँ छोड़कर ) नित्य 
पाठ किये जाये तो कठिनता से दो तीन मिनट लगेंगे परन्तु उन्हें अपने महात्म्य 
में पुरे मानस पाठ के बराबर समभना चाहिये। नवों दोहों का तारतम्य है । 
प्रथम चार दोहे निगु गण राम से सम्बन्धित और अ्रन्तिम चार दोहे सग्रुण राम 
से सम्बन्धित हैं। प्रथम दोहे में भक्ति साधना का दूसरे में ऐश्वर्य साधना का तीसरे 
में ज्ञान साधना का और चौथे में निस्त्रेगुण्य साधना का संकेत है । यों भी कह 
लीजिये कि पहिला दोहा भ्रातं के लिये, दूसरा श्रर्थार्थी के लिये तीसरा जिज्ञामु के 
लिये और चोथा ज्ञानी के लिये है। पाँचवाँ दोहा दोनों चौकड़ियों में 
सम्बन्ध स्थापित करता है। छंठा दोहा समग्रुणताकार राम से नाम को बड़ा 
बताता है, सातवाँ उसकी महत्ता में प्राचीन प्रमाण देता है, श्राठवाँ दोहा तदर्थ 
अ्र्वाचीन प्रमाण देता है ( गोस्वामीजी के अ्रपने आपका ) और नवाँ दोहा 
भविष्य की उसकी महत्ता की गरेंटी देता है। जिज्ञासुओं के लिये तथा प्रवचन- 
कारों के लिये ये दोहे परम मननीय है। दोहे इस प्रकार हैं--- 
वर्षा ऋतु रचुपति भगति, तुलसी सालि सुदास। 
राम नाम वर बरन थुग, सावन भादों मास ॥। 
एक छंत्र इक सुकुट्मनि, सब बरनन पर जोय। 
तुलसो रघुबर नाम के, बरन बिराजत दोय।॥॥ 
राम नाम मनि दीप धरु, जीह देहरी द्वार। 
तुलती भीतर बाहिरो, जौ चाहसि उजियार॥ 
सकल कामना होन जे, राम भगति रस लीन। 


नाम सुप्रेम पियूष हुद तिनहुँ किये मन मीन ॥ 
निगशुन ते येहि भाँति बड़, नाम प्रभाउ अपार। 
कहहुँ नाम बड़ राम तें, निज विचार श्रनुसार ॥ 
शवरी गीध सुसेवकन्हि, सुर्गात दीन्हु रघुनाथ। 
साम उधारे अमित खल, लोक विदित ग्रुन गाथ ॥ 
ब्रह्म राम तें नाम बड़, बर दायक वर दाति। 
राम चरित सत्‌ कोटि महँ, लिय महेश जिय जाति ॥ 
नाम राम को कल्पतरु, कलि कल्थान निवास | 
जो सुमिरत भयो माँग ते, तुलसी तुलसीदास ॥ 
राम नाम नर केसरी, कनक-कसिपु कलिकाल। : 
जापक जन प्रहलाद जिधभि पालिहि दलि सुरसालु ॥ 


मिशममनपअमम्अकाभ ५ परकाारणा गकमलभाकम्मामत ते ५२१? आनेकाकारक 


रांम का रूप ( उनका नख-शिख ) 


रामचरितमानस तो मुख्यतः भक्ति के लिये लिखा गया ग्रन्थ है, भश्रतएक 
उसमें इश्देव के वरणंव के भ्रतिरिक्त अन्य किसी का नख-शिख वर्णन अस्वाभा- 
विक्र ही कहा जा सकता है। इसीलिये गोस्वामोजो ने दूसरों के नल-शिख वरणांन 
को घोर विशेष ध्यान दिया हो नहीं । परशुरामजी का 'शान्त वेष करनी कठिन 
वाला छप चित्रित करता प्रावश्यक था, अतएवं गोस्वामीजी ने कुछ पंक्तियाँ 
लिख दीं | परशुरामजो भी तो आख़िर राम के एक भ्रवतार हो थे । इसी प्रकार 
उमा-शंभु-संवाद की भूमिका में शंकरजी का नख-शिख-वर्णांत किया गया है, 
क्योंकि कथा के प्रारम्भ में प्रधान वक्ता का चित्र श्राँखों के सम्मुख भूलना 
जाहिये । प्रधान वक्ता भी ऐसे-वसे नहीं--प्राक्षात्‌ शझ्ड|रजी, जो इश्टदेव राम के 
भी आराषध्य हैं भोर एक प्रकार से उन्हीं के प्रतिरूप हैं। इन दोनो नख-शिखों 
में नल-शिख का कोई क्रम है ही नहीं । परशुरामजी के नख-शिख में कवि की 
दृष्टि शरीर से भाल पर पहुँची, फिर वहाँ से सिर तक जाकर मुख पर उतर 
भायी है, फिर भोौद्दों ओर नयनों पर वक्कर काटतो हुईं कंधे और भुजाश्रों (तथा 
कमर तक उतर कर फिर कंघे पर पहुँच गयी है | शझ्लूरजी के नख-शिख में वह 
दृष्टि शरीर के श्रज्ञों श्रोर वस्लों से होतो हुई चरणों तक गयी, फिर आआभूषणों 
तक चढ़कर मुख तक पहुँच गयी है । फिर जटाश्रों तक जाकर आंखों और कण्ठ 
तक उत्तर आयी है और उसके बाद फिर थाल तक चढ़ गयी है। गोस्वामीजी 
की कवि-हृष्टि शंकरजी के चरणों तक तो पहुँची भी; परन्तु परशुराम जी के 
सम्बन्ध में उसने उतना भी श्रावश्यक न समझा । इसकी आ्रावश्यकता भी न थी । 

इधर रामजी का नख-शिख एक स्थल पर नहीं, अनेक स्थलों पर लिखा 
गया है और वह भी बड़ी रुचि के साथ । कई सज्जनों की तो राय है कि इृष्टदेव 
राम के मधुर मनोहर रूप की व्यज्ञना करने वाली 'सत-पंच” ( एक सो पाँच ) 
चोपाइयाँ ही अपने हृदय में धारण करने का उपदेश देते हुए गोस्वामोजी ने 
ग्रन्धान्त में कहा है-- द 

सत पंच चौपाई मनोहर जानि जो नर उर धरे। 
दारसन श्रविद्या पंच जनित विकार श्री रघुवर हरे ॥ 

नाम-महिम। तो गोस्वामीजी की लिखी हुई प्रसिद्ध है ही । परन्तु इष्ट- 

देव के ध्यान के लिये तो रूप का महत्व भी कुछ कम नहीं है, इसलिये नख- 
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शिख के सम्बन्ध की उनकी चौपाइयाँ भी मननीय ही हैं । 
ऐसे सात स्थल हैं, जहाँ भगवान्‌ श्रीराम का नख-शिख कुछ व्यापक रूप 
में गोस्वामीजी ने भ्रक्कलित किया है। पहला नख-शिख है उस रूप का, जिसे 
. मत्रु शतरूपा ने देखा था | दूसरा है उस रूप का, जिसे कौशल्या ने पहले-पहल 
देखा था। तीसरा वह है, जिसने मिथिला वालों का हृदय आंकृष्ट किया, चौथा 
वह है, जिसने फुलवारी में सीताजी और उनकी सखियों का ध्यान श्राकृष्ट किया 
भ्रौर पाँचवाँ वह है, जिसने धनुष-यज्ञ में पुर-वासियों की आँखें आ्राकृष्ट की । 
छठा नख-शिख है, दूलह बने हुए श्रीरामचन्द्र का, जिसने सीताजी के हृदय में 
घर कर लिया। साँतवाँ नंख-शिख है बालक रूप राम का, जिन्हें भुसुण्डि ने 
देखा ओर उनके मन में बसे हुए हैं। तीपरा, चौथा और पाँचवाँ नख-शिख 
श्रधूरा सा ही है। व्यर्थ की पुनरावृत्ति गोस्वामीजी ने रामचरितमानस में कहीं 
की ही नहीं है। श्रतएव नख-शिख वर्णान में भी उन्होंने श्रवसर के अ्रनुसार जब 
जितना श्रौर जिस प्रकार कहना चाहिये, उतना ही उस प्रकार कहा है। उप- 
युक्त तीनों प्रसंग ऐसे थे कि वहाँ पूरे नख-शिख-वर्णन की श्रावश्यकता ही न थी, 
प्रतएव वे उसी ढड़ के रकखे गये हैं । द 
मिथिला के बालकों ने श्रीराम को एक समर्थ श्राक षंक समवयस्क के रूप 
_ में देखा था। अ्रतएव उनकी निगाह राम की कमर से लेकर सिर तक गयी 
ग्रोर उन्होंने राम के आशभूषण-भूषित श्रज्ञ-प्रत्यज्ञ को देखकर अपने को 
धन्य माता । द क्‍ 
पीत बसन परिकर कटि साथा । चारु चाप सर सोहत हाथा।॥। 
तनु अनुहरत सुचन्दन खोरी | स्यामल गौर मनोहर जोरी॥ 
केहरि कंघर बाहु विसाला । उर अति रुचिर नागमनि माला ॥ 
सुभग सोन सरसीरुह लोचन | बदन मयंक ताप त्रय मोचन ॥॥ 
कानन्हि कनकफूल छबि देहीं | चितवत चिर्ताह चोरि जनु लेहीं ॥ 
चितवनि चारु भुकुटि बर बाँक़ी। तिलक रेख सोभा जनु चाँकी ॥, 
' रुचिर चोतनी सुभग सिर मेचक कुचित केस । 
नख सिख सुन्दर बन्धु दोड सोभा सकल सुदेश ॥ 
नगर-निरीक्षण के समय का वह अपराह्त-काल था। राज-कुमारों की 
साज-सजा के चिह्नस्वरूप कनकफुल तो कानों में भ्रवद्य थे, परन्तु शेष बातों 
में सादगी होते हुए भी परम आकर्षक गौरव भरा हुआ था। तिलक ने तो 
सबके ऊपर पहुँच कर कमाल कर दिया था। तिलक का सम्बन्ध विवाह से भी. 
तो होता है। भविष्य की सूचना देने वाला भगवान्‌ का तिलक सम्पूर्ण रूप- 
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शोभा को चक्राह्लित कर दे ( श्रर्थात्‌ उस पर यह मार्का लगा दे कि यह प्रनूप 
रूप केवल रामजी की ही सम्पत्ति हो सकती है, दूसरे की नहीं ) तो 
प्राश्चयं ही क्‍या ! 
श्रीसीताजी और उनकी सखियों ने श्रीराम को मदनमोहन रूप में देखा 

था और वह भी उस समय, जब राम लता-भवन से प्रकट हुए थे। अतएव 
स्वभावतः उनकी दृष्टि शिर से नख की श्रोर जायगी श्रीर वह भी कटि तक 
पहुँच कर रह जायगी, क्योंकि पैर तो शायद लताग्रों भ्ौर भाड़ियों की श्राड़ में 
रहे होंगे । भ्रतएवं वर्शांत हुआ है-- 

सोभा सींव सुभग दोउ बीरा । नील पीत जलजाभ सरीरा॥ 

मोर पंख सिर सोहत नीके। ग्रुच्छे बिच बिच कुसुम कली के ॥ 

भाल तिलक .आश्रमविदु सुहाये | अवन सुभग भूषन छवि छाए ॥ 

विकट भुकुटि कच घृथरवारे । नव. सरोज लोचन रतनारे॥ 

चारु चिबरुक नासिका कपोला | हास बिलास लेत मनु मोला ॥ 

मुखछ॒बि कहि न जाइ मोहि पाहीं। जो बिलोकि बहु काम लजाहीं ॥ 

उर मनिमाल कम्बु कल ग्रीवा । काम कलभ कर भ्रुज बल सीवा ॥ 

सुमन समेत बाम कर दोना । साँवर कुंवर सखी सुठि लोना॥ 

वेहरि कटि पट पीत धरु सुषमा सील निधान। 
देखि भानु कुल भूषनहिं बिसरा सखिन्ह अपान ॥। 
श्रीरामकी चितवन ने समवयस्क्र बालकों का चित्त छुराया था, परन्तु 

सीताजी और उनकी सखियों की शोर वह॒ चितवन मर्यादित हो रही; क्योंकि 
श्रीराम शील के निधान जो थे | अतएवं उनके हास-विलास ने इन लोगों का 
मन मोल ले लिया, चुराया नहीं । अर्थात्‌ जिसका उनके प्रति जैसा भाव रहा, 
उसके अनुकूल ही उसे अपने हास-विलास या प्रश्नन्न मुखमुद्रा की माधुरी दी। 
बालकों के समक्ष जब वे उपस्थित हुए थे, तब सिर पर रुचिर चोतनी थी। 
उनका बदन ताप त्रय मोचन था । वहाँ श्रद्धा और भक्ति का प्रसद्भध था। यहाँ 
प्रेम और धूड़ार का प्रसदड्ञ है; अतएव यहाँ काम को भी लजित कर देने वाले 
रूप की बात है, भ्रपान ( भ्रपनपा ) भुला देने की बात है और सिर पर चौतनी 
के बदले मॉरपंख खोंसे जाने की बात है । मदनमोहन का नटवर शअ्रवतार मोर- 
पंख के लिये प्रसिद्ध है ही । प्रभात का समय था शोर बन-बिहार का अवसर । 
सम्भव है भगवान ने केश्ों को सुव्यवस्थित करने के लिये उसी उपवन में पड़ा 
हुआ कोई मोर-पंख उठाकर सिर से लपेट लिया हो और लक्ष्मराजी ने श्रद्धा 
के कारण कुसुम-कलियों के ग्रुच्छ लगाकर उसे मुकुट रूप देदिया हो । परन्तु 
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बालकों ने जो धनुर्धारी रूप देखा था उससे कई गुना अधिक श्राकर्षक भगवान्‌ 
का यह कुसुमायुध धारी रूप हो गया | काम के पुृष्पवाण भी इन कुसुम-कलियों 
के आगे क्या होंगे ? घनश्याम पर सदैव आसक्तक रहने वाले मोर का पक्ष उनके 
. सिर माथे है, इससे ग्रधिक तदीयता का प्रदर्शन और क्या हो सकता था ? जो 
उनका होना चाहे, वह उन्हें शिरसा स्वीकार है--सब तरह स्वीकार है । 
कितना सुन्दर भाव श्रा गया है इस मोर पंख में ! 
धनुष-यज्ञ में पुरवासियों ने जो रूप देखा, वह इस प्रकार था-- 
सुन्दर स्यामल गौर तनु विस्व विलोचन चोर। 
सहज मनोहर म्‌रति दोऊ। कोंटि काम उपमा लघ्रु सोऊ॥ 
सरद चंद निदक सुख नीके। नीरज नयन भावते जी के॥ 
चितवनि चारु मार मद हरनी । भावति हृदय जाति नहिं बरनी ॥ 
कल कपोल श्रुति कुण्डल लोला। चिबुक श्रधर सुन्दर मृद्ु बोला।॥ 
कुमुद बन्चु कर निन्दक हाँसा। भुकुटी बिकट मनोहर नासा ॥ 
भाल बिसाल तिलक भलकाहीं । कच बिलोकि अ्लि श्रवलि लजाहीं ॥ 
पीत चौतनी सिरनन्‍्ह सुहाई । कुसुम कली बिच बीच बनाई ॥ 
रेखा रुचिर कंबु कल ग्रीवाँ। जनु त्रिभुवन सुषमा की सीवाँ॥ 
कुज़्र मति कंठा कलित उरन्हि तुलसिका माल। 
बृषम कंध केहरि ठवनि बलनिधि बाहु विसाल॥ 
कटि तूबवीर पीटपट बाँचे । कर सर धनुष बाम वर काँधे। 
पीत जग्य उपबीत सुहाएं। नख सिख मंज़ु महाछबि छाए । 
जब हृदय श्रद्धाप्रवण होता है, तब वह नखसिख देखता है अर्थात्‌ उस 
समय उसकी हृष्टि श्रपने इश्देव के चरणों (नख ) से चल कर मुख ( शिख ) 
तक पहुँचती है । जब हृदय प्रेमप्रवण होता है, तब वह शिखनख देखता है 
श्र्थात्‌ उस समय उसकी दृष्टि अपने इष्ट के मुख की ओर पहले जाकर फिर 
नीचे उतरती है। श्रद्धा बढ़ती गई तो वह चरणों तक पहुँच जाती है। सम- 
वयस्कों का हृदय श्रद्धाप्रव॒ण था श्र मिथिला-कुमारियों का हृदय था प्रेमप्रवणा । 
पुरवासियों में तो सभी तरह की भावना वाले उपस्थित थे, पर उनमें प्रेमप्रवण 
अथवा वात्सल्य-भावना वाले ही श्रधिक थे; क्योंकि राजा की कन्या सीता मानो 
उनकी ही कन्या थीं और राजकुमारी के अ्रनुरूप वर को वे प्रधानतः इसी दृष्टि 
से देखेंगे | श्रतएव इस नखशिख में मुख के सौन्दर्य को ही पूरी प्रधानता दी गयी 
है। श्राँखें तो सबकी बिना मोल उस छवि पर लुट ही चुकी हैं, मानो वे चुरा 
& द 
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ली गयी हैं ( श्रनजान में माल का उड़ जाना चोरी ही है, भले ही ऐसी चोरी 
माल खोने वाले को भी परम प्रिय लगे )। उस रूप में नगर के कुमारों का' 
देखा हुआ रुचिर चौतनी वाला धनुर्धर रूप भी है श्रौर उपवन की कुमारियों 
का देखा हुम्ना कुसुम कलियों वाला मार-मद-हरण रूप भी है। परन्तु यह सब 
होते हुए उस मुख का सौन्दर्य ऐसा अनुप है कि जतिभ्ुवत-शोभा की सीमा उसके 
नीचे ही खिंचकर रह गयी है। गले की रेखा मानो कंबु-कंठ से उद्धोषित कर 
रही है--शड्भूनाद से निर्णय दे रही है कि त्रलोक्य के सौन्दर्य की हृद तो यहीं 
तक मिल जायगी; श्रब इसके ऊपर जो झ्रानन की छूटा है, उसकी भलक चलो क्य 
की किसी श्रन्य वस्तु में पाना सम्भव नहीं । वह तो 'भावत हृदय जात नहीं 
बरनी | फिर मजा यह कि वर के सम्बन्ध की इसकी श्रनुरूपता के लिए तुलसी 
की माला के साथ हो पीली चौतनी और पीला यज्ञोपवीत पहिनाना गोस्वामीजी 
नहीं भूले हैं । 

गेष चार नखशिख पूरे नखशिख हैं, जिनमें नख से शिख तक श्रथवा शिख 
से सख तक क्रमबद्ध वर्शान हुआ है । पहिले पूर्व प्रश्न्ञानुसार दूलह राम का ही 
नखशिख देखिये, जिसने सझ्लोचशीला सीता के 'प्रेम-पियासे नयनों को भाक्ृष्ट 
किया था। पंक्तियाँ हैं--- 

स्याम सरीरु सुभायें सुहावन | सोभा कोटि मनोज लजावन ॥ 

जावक जुत पद कमल सुहाए। सुनि मन मधुप रहते जिन्हे छाए ॥ 

पीत 'पुनीत मनोहर धोती | हरित बाल रबि दामिन जोती ॥ 

कल किकन कटि सूत्र मनोहर | बाहु बिसाल बिभृूषतर सुन्दर ॥ 

पीत जनेउ महाछबि देई। कर मझुद्रिका चोरि चितु लेई ॥ 

सोहत ब्याह साज सब साजे । उर श्रायत उर भूषन राजें|॥ 

पियर उपरना काखा सोती । दुहुँ आचरन्हि लगे मनि मोती ॥ 

नयन कमल कल कुण्डल काना । बदनु सकल सॉदये निघाना ॥ 

सुन्दर भुकुटि मनोहर नासा | भाल तिलकु रुचिरता निवासा ॥ 

सोहत मौरु मनोहर माथे। मंगलमय मुकुत।सनि गाथे।॥। 

कोटि-मनोज-लजावन रूप को जिस श्रद्धा से जगजननी' जानकीजी देख रही 
हैं, उसका वर्णान नख से ही श्रागे बढ़ना चाहिये था श्रोर उसमें सबसे पहले उन 
चरण कमलों का ध्यान होना चाहिए था, जिनमें मुनियों के मन-मधुप भी छाये 
रहते हैं । अनुराग की लाली उन चरणों में जावक बन कर खिली पड़ रही है। 
मिथिला में इन चरणों पर हृष्टि व तो कुमारों की गड़ी, न कुमारियों की गंड़ी 
गड़ी तो भक्तिरदरूपा श्री सीताजी की ही गड़ी । वर,न वा चमत्कार देखिये। पुव 


( ६७ ) 
. को धारण किया हुआ पीला यज्ञोपवीत इस समय साथंक बन कर 'महांछबि' दे | 
रहा है और कर-प्ुद्विका तो चित्त ही च्ुराये ले रही है। राम नामाह्लित सुद्रिका 
तो जगजननी के हाथ में आकर फिर प्रभु के पास पहुँचेगी और सन्देशवाहिका 
बतकर विरह-व्यथा चुराने वाली बनेगी । इसलिए अ्रभी से यदि वह चित्त चुरा 
रहो है तो क्या आश्चर्य । मुद्रिका के रत्न पर प्रभु की मुखच्छवि प्रतिबिम्बित हो 
रही है । सीताजी का ध्यान वहीं श्रटक गया। तन्मयता की उस परवश्ञता में 
चित्त की चोरी हो गयी, इसलिए उसके श्रागे कां वर्शंत भी कुछ डगमगा गया । 
. फिर देखिये । जो भृकुटी पहले के रूपों में “विकट' अ्रथवा 'बाँकी' थी, वह इस 
रूप में पहुँचते-पहुँचते एकदम 'सुन्दर' हो गयी है । भौंहें टेढ़ी करता वरदान के 
समय की मुद्रा नहीं है | यहाँ तो प्रभु साक्षात्‌ वर बन कर बॉठे हुए हैं। फिर 
उनकी भाहें विकट या बाँको कैसे कही जाँय । 
श्रब बचे ग्रन्थारम्भ के दो नखशिख और प्रन्थान्त का एक नखशिख । 
सो इनमें पहिले कौसल्या के देखे हुए रूप का नखशिख देखिए--- 
काम कोटि छबि स्थाम सरीरा | नील कज्ञ बारिद गम्भीरा॥ 
अरुन चरन पंकज नख जोती | कमल दलन्हि बैठे जनु मोती ॥ 
रेख कुलिस ' ध्वज अंकुस सोहे | नुपुर धुनि सुनि मुनि मन भोहे ॥ 
. कटि किंकिनी उदर न्रय रेखा। नाभि गभीर जान जेंहिं देखा ॥ 
भुज बिसाल भृूषन जुत भरी । हियँ हरिनख सोभा श्रति रझूरी ॥ 
उर मनिहार पदिक की सोभा । विप्र चरन देखत मन लोभा ॥ 
कंब्रु कंठ श्रति चिब्रुक सुहाई। आनन अश्रमित मदन छंबि छाई ॥॥ 
दुइ दुई दसन अभ्रधर अरुतारे। नासा तिलक को बरनह पारे॥ 
सुन्दर श्रवन सुचारु कपोला। अ्रति प्रिय मधुर तोतरे बोला॥ 
चिकत कच कुचित ग्रमुआरे। बहु प्रकार रचि मातु सँवारे॥। 
पीत भंग्रुलिया तनु पहिराई। जानु पानि बिचरनि मोहि भाई ।॥ 
रूप सकहि नहिं कहि श्रुति सेषा | सो जानइ सपनेहुँ जेहि देखा॥। 
यह वह रूप है, जिसके विषय में गोस्वामीजी ने कहा है--- 
सो अ्ज प्रेम भगति बस कौसलल्‍्या के गोद ॥॥ 
ग्र्थात स्वेध्तमर्थे प्रभु का वात्सल्यरस के श्रनुकूल रूप, जो इस समय कौसल्या 
की गोद में है। कौसल्याजी जानती हैं कि गोद वाला झूप प्रश्नु का है, इसीलिये 
नख से उनकी हृष्टि शिख की ओर जाती है । इस रूप में पदतल के भी देखने का 
प्रवसर' मिल जाता है, जहाँ ध्वज, कुलिस, अंकुस श्रादि. की ऐश्वयं-सुचक रेखाएँ 
विद्यमान हैं। भक्तों के लिए ये रेखाएँ साधना-सिद्धि, विन्न-अज्ञवर और मनोनिय- . 
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न््रैंण अंथवा सत्त्वगुंण, तमोग्ुण श्रोर रजोशुण के प्रति इन चरणों की क्यों 
प्रेरणा होगी---इसकी सूचना देतो हैं । माता कौसल्या उन पदतलों को सहलाने 
लगती है, जिससे नृपुर ध्वनित हो उठते हैं। मानो वे मुनियों तक का मन सुग्ध 
करते हुए घोंषणा कर रहे हों कि सौभाग्य हो तो माता कौसल्या का सा हो । 
जिस नाभि से सृष्टि-कर्ता ब्रह्मा की उत्पत्ति हुई हो, उसकी गम्भीरता की थाह 
पाना कोई सामान्‍य बात है ? जिसको उस तत्त्व के दर्शन हो ह्ुके हों, वही उसे 
जान सकता है । हरिनख ( बधतखा ) की शोभा 'श्रति रूरी' इसलिए भी है कि 
वह 'नृतिहावतार' की याद दिला रहा है। प्रभु के हृदय पर यह बात बसी हुई 
है कि भक्त के उद्धार के लिए किसी भी समय और किसी भी जगह वे 'खंभा 
फाड़कर' प्रकट हो जायँगे । हरिनख हो नहीं विप्र चरण भो वहीं हैं--शक्ति ही 
नहीं, शील भी उस हृदय में भरपुर है । माता की दृष्टि शिख तक जाकर ठहर 
गयी । बिखरे हुए 'गमुश्नारे' केश सुव्यवस्थित हो जायें, इसलिए वे सँवार दिये 
गये और पीत मंग्रुलिया से शरीर शआराच्छादित कर दिया गया । पहिले ही पीत 
भंगुलिया होती तो विप्रचरण श्रादि कैसे दीखते । पोत मेग्नुलिया स्नेह का बह 
पग्रावरण है, जो भक्त अपने आराध्य के रूप के ऊपर डाल देता है। ऐसे रूप को 
तो वह दुनिया की नजरों से बचा कर अपने ही हृदय में रख लेना चाहते है । 
उस रूप का क्या वरांन हो, जो वाणों का विषय नहीं, तक का विषय नहीं । 
वह तो विशुद्ध भाव गम्प--हृदय की वस्तु है। जिसने स्वप्न में भी उसकी ऋलक 
देखी है वही उसे जान सकेगा । द 

मँगुलिया-वेशित ठीक यही रूप परम भक्त काकभुशुण्डिजी ने देखा शोर 
उसे श्रपने हृदय की वस्तु बना लिया । देखिये वह ग्रन्थान्त का नखशिख, जिश्तके 
विषय में भुशुण्डिजी स्वतः कहते हैं--- 

“बिचरत अजिर जननि सुखदाई ॥।' 

जननी को सुख देने वाले इस रूप का वह श्राकर्षण था कि शझ्कुर भर 

भुशुण्डिजी भी 'पीत भग्रलिश्रा तनु पहिराई' के साथ बोल उठे थे--- 
जानु पाति बिचरनि मोहि भाई ॥॥ 
द इस जानु-पाशि-विचरणवाले रूप का नखशिख पूर्व के नखशिख से 
मिलाते हुए पढ़िये--- द 

मरकत गुदुल कलेवर स्यामा। अंग अंग प्रति छवि बहु कामा ॥ 
नव राजीव श्ररुन मृदु चरता | पदज रुचिर नख सप्ति दुति हरता ॥ 
ललित अंक कुलिसादिक चारी | तुपुर चार मधुर रबकारी॥ 
चादर पुरट मति रचित बनाई। कटि किंकिनि क्रल मुखर सुहाई ॥ 
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रेखा त्रय सुन्दर उदर नाभि रुचिर गंभोर | 
उर प्रायत भ्राजत बिबिध बाल बिभूषत चीर ॥ 
अरुत पानि लख क«ज मनोहर । बाहु बिसाल बविभूषन सुन्दर ॥ 
कंध बाल केहरि उर ग्रोवा। चारु चिब्बुकु आनत छबि सींवा ॥ 
कलबल बचन अ्रधर शअ्रस्तारे। दुई दुइ दसत बिसद बर बारे ॥ 
ललित कपोल मनोहर नासा। सकल सुखद सत्ति कर सम हाँता ॥ 
नील कंज लोचन भवमोचन । भ्राजत भाल तिलक गोरोचन ॥ 
बिकट भृक्रुटि सम श्रवन सुहाएं । कुचित कब मेचक छंबि छाए ॥ 
पीत भीनि मँगुली तन सोही। किलकनि चितवनि भावति मोही ॥ 
रूप राति नृप अ्रजिर बिहारी | नाचहि निज प्रतिबिब निहारी॥ 
माता कोहल्या में वात्सल्य विशेष था और भुुशुण्डिजी में थी श्रद्धा 
विशेष । नखसे शिखकी ओर ये भी बढ़े हैं, परन्तु इन्होंने पदतल में तीन ही 
नहीं, कुलिशादिक चारों रेखाएँ देखों | ध्वज, कुलिस और अ्रंकुश की तीन 
रेखाएँ तो माता कौशल्या ने भो देखी थीं। चौथी रेखा थो कमल की, जो श्रनु- 
ग्रहरूपी लद्ठगी का उत्पत्ति-स्थल कही जा पकती है । भक्त-हृदय भला, श्रनुग्रह के 
उत्स को कैसे न देखता । माता कौशल्या तो श्रपने वात्सल्य के कारण तुतलाते 
बोलों पर निछावर थीं, इसीलिये वहाँ गोस्वामीजी ने कहा अति प्रिय मधुर 
तोतरे बोला' । किन्तु यहाँ भक्त-हृदयभ्ुशुण्डि तो उनके हास, उनकी चितवन 
के विशेष आकांक्षी थे। श्रत:ः 'कलबल बचन' का. उल्लेखमात्र करके यहाँ कहा 
गया-- किलकनि चितवनि भावति मोही । यह किलकनि ही हास है, जिसके 
लिये कहा गया है--सकल सुखद ससिकर सम हासा ।' इस हास के स्पष्टीकरण 
के लिये बहुत पूर्व का प्रसज्ञ देखा जाय, जहाँ कहा गया है--- 
हृदय अनुग्रह इढदू प्रकासा | सूचत किरन मनोहर हासा ॥' 
यह हास क्या है ? भगवान्‌ के हृदय के अनुग्रह की एक किरण मात्र 
है, जो बाहर प्रकट होकर उस अनुग्रह की सूचना दे रही है। भक्त के लिये यही 
तो परम प्राप्य है। चितवन के लिये कहा गया है, 'नोलकंज लोचन भव 
मोचन ।' वह चितवन ऐसी-वंसी नहीं थो। वह भव मोचनी थी। भुशुण्डिजी 
कहते हैं कि परम आकर्षक नखशिखवाली ऐसी रूप-राशि नृप दशरथ के मणि- 
मण्डित अजिर में विचरण करते हुए अपना हो प्रतिबिम्ब देखकर नाच-ताच 
उठती थी । ब्रह्म ने प्रतिबिम्ब की सृष्टि ही की है अपने उल्लास के लिये--.. 
'अ्रपनी लीला के लिये । इस भाव को ध्यान में रखते हुए 'नाचहि निज प्रतिबिब 
निहारी का रस लिया जाय, तब इस नखशिख का और भी आनन्द आयेगा। 


है 0 ॥ 


श्रेष रहा ग्रन्थारम्भ का स्व प्रथम नखशिख, जिसे मनु शतरूपा ने देखों 
था । उसका भी सम्बन्ध इस नखशिख से है; क्योंकि मनु शतरूपा की प्रार्थना 
ही थी कि वे वहु रूप देखना चाहते हैं, जो झ्ुशुण्डिमन-मानस-हंसा है। रूप 
वही' दिखाया गया, परन्तु वह भँग्रुलिया वाला रूप न होकर धनुष-बाण वाला 
युवा रूप रहा, जिसमें ऐश्व्य-माधुय दोतों का सम्मिश्रण था शोर जिसके साथ 
शक्ति संयुक्त थी । एकान्त साधक के लिये जो बाल रूप में ही भधुर है, उसे 
मनु-शतरूपा के समान लोक-सेवक साधक के लिये शक्ति संयुक्त युवा रूप में 
आना पड़ता है--जगद-व्यवस्थापक के रूप में श्राना पड़ता है--ऐश्वर्य और 
साधुयं सब कुछ लेकर । मनु-शतरूपा में 'प्रेम न हुद्यं समात था, अत; 
उन्होंने इस रूप को शिख से नख तक देखा । देखिये वह रूप--- 
भगत बछल प्रभु कृपा निधाना । विस्व वास प्रगटे भगवाता | 
नील सरोरह नील मनि नील नीोर धर स्याम । 
लार्जाह तनु शोभा निरखि कोटि-कोटि सत काम ॥ 
सरद मयंक बदन छबि सींवा । चारु कपोल चिब्रुक दर ग्रीवा ॥। 
श्रधर श्ररुन रद सुन्दर नासा । बिधुकर निकर बिनिदक हासा ।। 
नव अंबुज अंबक छबि नीकी । चितवनि ललित भावतीजी की ॥। 
भृकुटि मनोज चाप छबि हारी । तिलक ललाट पटल दूतिकारी ॥ 
कु डल मकर मुकुट सिर भ्राजा। कुटिल केस जनु मधुप समाजा।॥। 
उर श्रीवत्स रुचिर बनमाला | पदिक हार भूषन मनिजाला ॥। 
केहरि कंधर चारु जनेऊ । बाहु विभृषत सुन्दर तेऊ ॥ 
करि कर सरित सुभग भुजदंडा। कटि निषंग कर सर कोदंडा ॥। 
तड़ित बिनिदक पीतपट उदर रेख बर तीनि । 
नाभि मनोहर लेति जनु जपुन भेंवर छबि छीनि ।। 
पद राजीव बरनि नहिं जाहीं। मुनि मन मधुप बसहि जिन्ह मांहीं ।। 
बाम भाग सोभति अनुकूला । आरादि शक्ति छबिनिधि जगमूला ।। 
जासू अंत उपर्जाह ग्रुनखानी । अगनित लच्छि उम्ता ब्रह्मानी ॥ 
भुकुटि बिलास ज।सु लय होई। राम बाम दिसि सीता सोई॥ 
छबि समुद्र हरि रूप बिलोकी । एक टक रहे नयथन पट रोकी ॥। 
इस नखशिख सें हास श्रौर ललित चितबन की चर्चा तो है ही और 
उसे प्राथमिकता भी दी गयी है; साथ ही ऐश्वर्य-सूचक सुकुट, कुण्डल, मरिगजाल, 
दर कोदण्ड श्रादि भी हैं ओर माधुयं सूचक छबि सीमा रूप शरद-मर्यंक-वन्दन,' 
मनोजचाप, छंबिहारी भृकृटि, शील परिचायक श्रीवत्स ( विप्र-चरण न्रिह्न ) 
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श्रौर पदराजोव, जिन पर मुनियों के मन मधुप की तरह बसे रहते हैं, श्रादि 
हैं। इस तरह इस रूप में आगे के सभी नखशिख का सार आ गया है 
ओर फिर भी इसकी अपनी विशेषता भी रह गयी है; क्योंकि किरीट मुकुट 
इसी रूप में है और शक्ति भत्ता का प्रदर्शन भी इस रूप में है । उनकी वामा- 
ड्विनी कौन है ? श्रादि शक्ति, छबि निधि, जगमूल । श्रादि शक्ति है, उनकी 
लीला---उनकी परम करुणा, जो भक्त के लिये परम वाउछनीय है | छवि निधि 
है लक्ष्मी और जगमूल है श्रादि प्रकृति अथवा माया। सीताजी तीनों का सम्मि- 
लित अवतार हैं। माया का एक दुष्ट और पअ्रतिशय दुःखरूप है, जिसे अ्रविद्या 
माया, कहते हैं। सीताजीं में उप्तका श्रतिशय श्रभाव है। परन्तु जो “विद्या 
माया है, वह भी सीताजी का पूर्ण रूप नहीं है; क्योंकि भक्ति की तुलना में 
वह माया भी बिचारी नतंकी' ही रह जाती है। 
पुनि रघुवीरहि भगति पिश्रारी | माया खलु नतंकी बिचारी ॥। 
सीताजी तो वाम भाग में अनुकूल होकर शोभा देने वाली हैं। वे तो 
रामवल्लभा हैं, श्रतः प्रधानतः वे लीला का, भक्ति का, परम करुणा का, श्रादि 
शक्ति का, ह्वादिनी शक्ति का, श्रवतार हैं, ग्राधिभौतिक दृष्टि से वे जगमूल हैं, 
आधिदेविक दृष्टि से छुबि निधि लक्ष्मी हैं और प्राध्यात्मिक दृष्टि से भगवत्कृपा 
वा आदि शक्ति हैं--हक्वादिती, संधिनी, संवितु--तीनों शक्तियों का पुझ्लीभुत रूप 
हैं। प्रारम्भ में इसीलिये तो सीताजी के तीव विशेषण लगाकर स्तुति की गई है। 
उद्धवस्थितिसंहा रकारिणीं वलेशहारिणीम्‌ । 
स्वश्रेयस्करों सीतां नतोडहु रासवल्लभाभ ॥॥ 
उद्धव-स्थिति संहारकारिणी जगगमला शक्ति है, क्लेशहारिणी छदिनिधि 
शक्ति है, तव॑ श्र यस्करी भगवत्कृपा रूपी श्रादि शक्ति है। शक्ति और शक्तिमान्‌ 
'कहियत भिन्न न भिन्न' हैं, अतः भगवद्‌ रूप के इस सब प्रधान नखशिख के 
साथ उनकी वामभागस्थ शक्ति की भी चर्चा हो गयी है । 
इस नख-शिख का सुमेरुरूप दोहा वह है, जो ऊपर दिया गया है । 
नील सरोरुह नीलमनि नील नीरधर स्याम। 
लाजाह तनु शोभा निरखि कोटि कोटि सत काम ॥। 
भगवान्‌ के रूप की त्रिविध पूर्णाता का और उसके दक्शेन से भक्त-हृदय 
में उत्पन्न होने वाले प्रभाव का इस दोहे में बड़ा सुन्दर दिग्दशन हुआ है | सब' 
गुणों को अपने में ही लय कर लेने वाला रंग है श्याम । सब भक्त-हृदयों को 
आहट कर अपने में ही लीन कर लेने वाला है परमात्मा । श्रतएव जंब वह 
संगुग-साकार होगा, तब श्याम रूप में ही माना जायंगा। जो निम्नण होकर 


00.) 


भी सगुण भाभ्तित हो, रंगरहित होकर भी रंगवाला भासित हो, वह होगा 
नील---जैसे श्राकाश अथवा समुद्र | अपनी अनन्त विशालता के कारण ग्राकाश 
नील जान पड़ता है, अ्रपनों ग्रननन्‍्त गम्भीरता के कारण समुद्र नील जान पड़ता 
है । वस्तुतः उनमें से कोई भी नील नहीं है। निम्ुण ब्रह्म भी अ्रपनी अनन्त 
विधालता श्र अ्रनन्त गम्भीरता लिये हुए सग्मुणा भासित होगा तो वह नीलवर्ण 
ही माना जायगा। सग्रुण-साकार के ये ही दो रंग प्रधान हैं । ऊपर के दोहे में 
उपमेय प्रभु के लिये तो रयाम-शब्द ग्राया है और उनके उपमानों के लिये नील- 
शब्द । उपमान भी तीन हैं, जो भगवान्‌ की त्रिविध पूर्णाता का श्रच्छा परिचय देते 
हैं। हमारे मन, बुद्धि, चित्त के अनुसार श्रर्थात्‌ हमारी इन्द्रिय-शक्ति, विचार-शक्ति 
श्रौर कल्पना या भाव-शक्ति के अनुसार हम तीन ही जगत्‌ मान सकते हैं । 
सरोरुह, मणि और नीरधर ये तीनों इस जगत के स्व॑ श्रेष्ठ उपमानों के प्रतोक 
हैं। इन्द्रिय गम्य भौतिक जगत्‌ के सुन्दर पदार्थ या तो धरती के श्रन्दर रहेंगे 
या धरती पर या घरती के ऊपर । घरती के श्रन्दर के सब पदार्थों में मरि 
सुन्दरतम है, धरती पर के पदार्थों में पुष्प श्रौर उनमें भी कमल-पुष्प 
सर्व सुन्दर है, धरती से ऊपर के सब पदार्थों में क्षण-क्षण नवोनता धारण 
करने वाला सजल मेथ सबसे सुन्दर है। बुद्धिगम्य ग्रात्मिक जगत्‌ में सर्वश्रेष्ठ, 
अतएव सर्वसुन्दर तत्त्व हैं--सत्‌ चित्‌-भ्रानन्द । पुराणों की प्रतीकात्मक भाषा में 
कमल को सत्‌ का प्रतीक माना गया है। ( सम्पुर्णा फल की उत्पत्ति पुष्प से 
होती है श्र सम्पूर्ण स्थल की उत्पत्ति जल से हुई है, श्रतएव जल का पृष्प 
सम्पूर्ण सृष्टि की उत्पत्ति के आदि कारण का प्रतीक होना चाहिये--यह सोच 
कर कह दिया गया कि भगवान्‌ की नाभि से कमल हो निकला, जिससे ब्रह्माजी 
हुए, जिन्होंने सम्पुर्ण सृष्टि रची । ) मरिए को प्रकाशकत्व धर्म के कारण, चित्‌ 
का प्रतीक माता गया है । नीरधर को रसत्व के कारणा श्रानन्द का प्रतीक 
माना है। भावगम्य दंविक जगत्‌ में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण अ्रतएवं सर्वाधिक 
उल्लेखनीय देव है--ब्रह्मा, विप्णु, महेश। ब्रह्मा की विशिष्टता है उनकी 
कमलोडूबता ( कमलसे उत्पत्ति, जो न विष्णु के साथ लागू होती है न महेश 
के साथ )। विष्णु की विशेषता है उनका श्ज्थञार और उसमें भी सुमेरुतुल्य 
देदीप्पमान कौस्तुम मणि । ( ब्रह्मा और शड्भूर ने शायद ही कभी कोई मसिर- 
माणिक्थ धारण किये हों । ) महेश की विशेषता है उनका गड्भाधरत्व--उनका 
नीरधरत्व ( नीर-राशि को मस्तक पर धारण किये रहने की बात )। श्रतएव 
उपयुक्त दोहे की प हली पंक्ति का श्रर्थ हुआ कि 'प्रभ्ु ्याम रूप में आये; परन्तु 
- बह ऐसा था, जिसमें त्रलोक्य का सौन्दयं अनन्त विशाल और अनन्त गम्भीर 
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( नील ) रूप में समाहित था । सरोझह, मरि।, नीरधर का ( भौतिक विश्व के 
सुन्दरतम पदार्थों का ), सत्‌ चित्‌ आनन्द का ( श्रात्मिक जगत्‌ के श्रेष्ठतम तत्त्वों 
का ) श्र ब्रह्मा-विष्णु-महेश का ( दैविक जगतु के परम महिमामय देवों का ) 
सम्पूर्ण सौन्दर्य अनन्तग्ुता विस्तृत होकर इस रूप में समाया हुश्ना था । 

श्रब दोहे की दूसरी पंक्ति को देखिये । तनु का एक श्रथे होता है शरीर शोर 
दूसरा श्र होता है स्वल्प या छोटा । सत का एक श्रर्थ होता है सो और दूसरा 
श्र्थ होता है सत्‌ या भला । काम का एक शअ्रर्थ होता है कामदेव (जो देवताओं में 
_ परम सुन्दर माना गया है ), दूसरा श्र्थं होता है कामनाएँ या श्राकांक्षाएँ-- 
इच्छाएँ | दरीर की शोभा देखकर सौ-सो करोड़ कामदेव या करोड़-करोड़ 
संकड़ों कामदेव लजित हो जाय--कह उठें कि रूप हो तो ऐसा हो, जिप्तके 
पासँग में भी हमारा रूप नहीं ठहर सकता--यह तो सामान्‍य श्र हुआ और वह 
भी ठीक ही है। परंतु प्रभावोत्पादकता यदि देवलोक तक ही--कामदेव को लजित 
करने तक ही, रुक़कर रह गई तो मत्यलोक में दर्शत देने का फिर क्या लाभ रहा ! 
प्रभावोत्पादकता का सम्बन्ध तो मत्यंलोक- के भक्त-हदय से होना चाहिए। श्रतएव 
उत्तम श्रर्थं यह होगा कि उस छबि की यदि एक छोटी सी भलक मात्र निरख ली 
जाय--ध्यान से या तनन्‍्मयता के साथ देख ली जाय---तो करोड़ों सत्‌-कामनाएँ 
तक लज्ञित हो जाय॑ँ | दुष्कामनाग्रों का तो एकदम अ्रभाव ही हो जायगा; ऋद्धि- 
सिद्धि, यश, कल्याण, स्वगं मोक्ष श्रादि की सत्कामनाएँ भी उस रूप को ही 
परम प्राप्य मानकर शअपने-श्राप शिथिल हो जायेगी । भगवढ रूप का प्रभाव ही 
ऐसा होता है । जिस मत में राम का रूप श्राया, वहाँ काम या कामना का श्रन्य 
कोई रूप रह ही नहीं सकता । कितना सुन्दर दोहा कहा है श्रन्यत्र गोस्वामीजी ने--- 

जहाँ राम तहाँ काम नहिं जहाँ काम नहिं राम । 

तुलसी कबहुँ कि रहे सको रबि रजनी इक ठाम ॥ 

प्रव एक बात श्रौर लिखकर यह प्रकरण समाप्त किया जाता है। संसारी 
जीव प्रभ्ुके समीप दो ही मार्गों से पहुँचा करते हैं। एक है प्रीति-मागं और दूसरा 
है मीति-मा्गं, यद्यपि यह अबध्य है कि आगे चलकर यह भीति-माग्गं भी प्रीति-मार्गं 
में परिणत हो जाता है। इन दोनों मार्गों के अनुसार प्रभु के भी दो रूप हैं। एक 
मधुर रूप (जिसके नख-शिख की चर्चा ऊपर हो चुकी है ) दूसरा है विराट रूप। 
इस रूप की ओर संकेत कराने की श्रावश्यकता थी रावण के समान तकवादी 
को । इसीलिये मन्दोदरी के मुख से गोस्वामीजी ने एक ऐसे नख-शिख का भी 
वर्णान-कर दिया है । यहाँ उसका उद्धरण मात्र पर्याप्त गा | वह इस प्रकार है--- 
१० 


( छ४ | 
बिस्व रूप रघुबंस मति करहु. बचन बिप्वासु । 
लोक कल्पना बेद कर अंग अंग प्रति जासु।॥। 
पद पाताल सीस श्रज धामा। अ्रपर लोक अ्रँग अंग बिश्ञामा॥। 
भृकुटि बिलास भयंकर काला। तयन दिवाकर कच घनमाला॥। 
जासु श्रान भ्रस्विनी कुमारा। निसि श्रह दिवसू निमेष अपारा॥ए॥ 
श्रवन दिसा दस बेद बखाती । मारुत स्वास निगम निज बानी ॥ 
अधर लोभ जम दसन कराला। माया हास बाहु दिगपाला ।॥। 
आनन ग्रनल अंब्र॒पति जीहा। उत्पति पालन प्रलय समीहा ।। 
रोम राजि श्रष्टाइस भारा। श्रस्थि सेल सरिता नस जारा।। 
उदर उदधि अधगो जातना | जगमय प्रभु की बहु कलपना ॥। 
अ्रहंकार सिव बुद्धि श्रज मन ससि चित्त महान। 
मसनुज बास सचराचर रूप राम भगवान ।॥। 
इसमें न तो पूव॑ के-से नख-शिखों की क्रमबद्धता है न सर्वाज्भीणता है, न 
वैसी श्राकर्षण -माधुरी है; परंतु इसमें कल्पना का विराट व्यापार श्रवश्य है, जो 
बुद्धि को सोचने समझने और आतड्लित हो उठने की पर्याप्त सामग्री देता है । 
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राम का लीला ( उनका व्यवहार ) 


गोस्वामीजी के राम प्रभु रूप में भी हैं और मानव रूप में भी हैं। 
दोनों रूपों में उनका व्यवहार परम आकर्षक है। जो लोग राम के भक्त हैं 
श्रथवा राम के श्रादर्श पर अपने जीवन को ढालना चाहते हैं उन्हें इस ओर 
पर्याप्त ध्यान देते रहने की श्रावश्यकता है। समाज का जो दलित वर्ग कहलाता 
है उप्के प्रति उनका व्यवहार कसा रहा है यह तो विशेष रूप से हृष्व्य है । 


नारियों के प्रति--पहिले वारियों ही का प्रकरण देखिये । जब सतीजी 
ने सीताजी का वेष धारण कर राम की. परात्परता की परीक्षा लेनी चाही तब 
राम ने प्रभु होते हुए भी पहिले उन्हें अपनी परात्परता नहीं दिखाई किन्तु नारी के 
प्रति सम्मान भावना की श्रपन्ती मर्यादा ही दिखाई। “जोरि पानि प्रभु कीन्ह 
प्रनाम्‌ू पिता समेत लीन्‍्ह निज नामू । गहि पद प्रणाम करने का तरीका सभी 
शिष्ट नारियों के प्रति नहीं है। कर-स्पर्श ( कर मद ) श्रादि का पाश्चात्य ढज्ल 
तो भारतीय पूव॑जों की कल्पना के भी बाहर की वस्तु स्म्भिये । शिष्ट से शिष्ट 
नारी का भी स्पर्श वजित है जब तक कि वह अ्रपनी ही सगी माता या इसी 
प्रकार की कोई निकट की शआात्मीय पूज्य नारी न हो । इसलिए यहाँ भी 'जोरि 
पानि प्रभु कीन्ह प्रणाम” कहा गया है। मर्यादा की दूरी रख कर प्रणाम करने 
का तरीका नरों हो में नहीं किन्तु अपने वानरों तक में गोस्वामीजी ने दिखाया 
है । सीताजी की कौन कहे तयस्विनी स्वयंप्रभा को भी जब उन्होंने प्रणाम. किया 
है तब गोस्वामीजी लिखते हैं 'दूरि ते ताहि सबन्हि पिरुनावा । 


राम के इस व्यवहार में परात्परता का तो कोई दिग्दशन हुश्रा नहीं 
और इसके बिना सती का पूर्णा समाधान हो न सकता था । इसलिए गोस्वामीजी 
ने लिखा 'जाना राम सती दुख पावा, निज प्रभाउ कछु प्रगरट्टि जनावा । यह 
प्रभु-रूप का दिग्दंन था। श्रागे चल कर जब विश्वकल्याण की दृष्टि से प्रश्नु 
राम को वृन्दा के पातिवत्य का शिथिल करना श्रभीश हुआ ( स्मरण रहे कि 
धर्मं शी मर्यादाएँ विश्वकल्याण के दृष्टिकोण से ही बाँधी गई हैं भ्रौर उन्हें वही 
शिथिल कर या करा सकता है जिसकी विश्वकल्याणा के क्षेत्र में एकाड्डी नहीं 
किन्तु सर्वाज्भी दृष्टि हो। ऐसे ही समरथ कहं नहिं दोस गुसाई होता है। 
समदर्शी प्रभु की नकल सामान्य मनुष्य इन मामलों में भी करने लग जाय तो 
समाज में श्रनर्थ मच जावेगा ।) तो उसका शाप भी उन्होंने सहर्ष भ्रज्ञीकार कर 
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लिया भर उसके पातित्रत्य को मान देते हुए श्राज तक भी उसे सिर माथे पर 
ही स्थान दे रहे हैं। 'अ्जहुँ तुलसिका हरिहिं प्रिय | यह है गोस्वामीजी की भावना 
राम के प्रभु रूप के सम्बन्ध में भी । 
मनु शतरूपा को दर्शन देते समय उन्होंने शतरूपा से कहा देवि माँग 
वर जो रुचि तोरे । मनुजी को उन्होंने 'देव” नहीं कहा था । शतरूपा ने भक्तों 
का विवेक भी वर में माँगा था । इसीलिए उन्होंने श्रवतार लेने के बाद 'देखरावा 
मातहिं निज श्रद्भुत रूप अ्रखण्ड' । श्रन्यथा उन्होंने सदेव माता कौसल्या को 
परम सम्मान ही दिया है। 'तनय मातु पितु तोषनि हारा दुलंभ जनतनि सकल 
संसारा' । निज जननी से भी बढ़कर उन्होंने उसकी सपत्नी उस जननी को मान 
दिया है जिसके कारण उन्हें १४ वर्षों का कड़ा वनवास भोगना पड़ा था। 
गोस्वामीजी ने तो इस प्रसद्भ में सभी नारियों को दोषमुक्त कर दिया है। कौकेयी ने 
“सुरमाया बस बैरिनिहि सुहद जानि पतियानि' । मन्धरा की 'गई गिरा मति 
फेरि । गिरा भी देवताओं की प्रेरणा से गई और देवताशञ्रों का तक था ' विसमय 
हरस रहित रघुराऊ, तुम जानहु रघुबीर सुभाऊ तथा 'जीव करम बस सुख दुख 
भागी, जाइय अवध देवहित लागी । 
केवल एक ही नारी थी जिसका राम ने वध किया और वह थी ताड़का। 
नारो श्रवध्य है यह भारतीय धर्म की स्व सामान्य परम्परा है। परन्तु विशेष 
परिस्थिति में जब वह एक दम श्राततायिनी हो जाती है ( दूसरों को मार डालने 
के लिये शबस्त्र उठा कर दौड़ पड़ती है ) तब वह भी वधयोग्य हो जाती है ऐसा 
मनुजी ने कहा है। आ्राततायिन मायान्तं हन्या देवाविचारयन्‌ । फिर प्रभु राम तो 
“दीन जाति तेहि विज पद दोन्हा | बात यह है कि ताड़का क्रोध का प्रतीक 
है श्रौर सूपंणखा काम का प्रतीक है । क्रोध का तो संहार ही भावश्यक है श्रोर 
काम को धर्म अविरुद्ध बनाकर रख छोड़ना श्रावश्यक है । ( गीता में भगवान्‌ ने 
उसे श्रपना ही प्रतिरृप कहा है “धर्मा विरुद्धों भ्तेषु कामोडस्मि भरतषंभ ) 
यह भावना भी तो इन चरित्रों से प्रकट होतो है | यों दोनों ही जब श्राततायिनी 
होकर आगे बढ़ी थीं तमी उनका निग्नह किया गया था । राज दण्ड यह चाहता 
है कि अनुग्रह के साथ ही साथ निग्रह की ओर भी ध्यान रखा जाय नहीं तो 
श्रनुभरह का दुरुपयोग हो जायगा | श्रतएव जब “सुनि ताड़का क्रोध करि धाई' 
तब प्रभु ने “एकहि बान प्रात हरि लीना (! 
ग्रागे चलकर गोतम नारी का प्रसद्ष श्राता है। गौतम नारी साप बस, 
उपल देह धरि धीर, चरन कमल रज चाहती कृपा करहु रधुबोर ।” रामचरित 
का यहू बड़ा श्रपुव॑ ग्र|श्यान है । कुछ लोग इसे छपक मानते हैं कुछ लोग ऐति- 
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हासिक घटना । वाल्मीकि ने श्रहल्या का पत्थर बनना वहीं लिखा है। कथी 
प्रसड़ को मानवीय स्तर पर समभने का प्रयज्ञ करने पर जान पड़ता है कि 
अहल्या इसलिए परित्यक्त कर दी गई थी क्योंकि वह॒ वषविद्युत्‌ ( इन्द्र ) का 
चमत्कार देख कर कामनायुक्त हो गई थी श्रोर थोड़ी देर के लिए उसका कठोर 
संयम ढीला पड़ गया था। राम ने अ्पता आ्राश्रय देकर मानो मौन भाव से सुनि ' 
मण्डली को भी यह समझा दिया कि ऐसी नारी को परित्याज्य नहीं समभना 
चाहिए । स्मृतिकार तो कहते हैं “न त्याज्या दूषिता नारी नास्थास्त्यागों विधी- 
यते ।”” उनके मत में तो परिणीता नारी परित्याज्य होती हो नहीं। समाज 
संरक्षण की दृष्टि से बहुत बड़ा सिद्धान्त है यह । भारत में विधर्मियों की संख्या 
बढ़ने का एक प्रमुख कारण यह भो रहा कि छोटी-छोटी बात पर नारियाँ कभी- 
कभी त्याग दी जाती रहीं । यज्ञ संरक्षण के शौय॑ से प्रभावित मुनि मण्डली ने 
राम के निरणंय को मान्यता दी और पंचों का रुख देखकर गौतमजी ने भो 
अहल्या को सह॒र्ष स्वीकार कर लिया । उपेक्षिता को पाषाणी ६ श्रर्थात्‌ु उपल 
तुल्य निराहत निशचेष्ट सवंसहा ) कह देना कवि-कल्पना के लिए सामान्य बात है। 
राम ने उसको श्रपने चरण छू लेने दिया ( परसत पद पावन ) यह एक श्रसा- 
धारण परिस्थिति ही समभिये । अन्यत्र कहीं ऐसा कोई प्रसज्ध नहीं झ्राया है।. 
हाँ बढ़िया दबरी अलबत्ता चरणों से लिपट गई थी ! 

जनकपुर पहुँच कर राम ने तो जिस शिष्टता का निर्वाह किया है वह विश्व- 
साहित्य में शायद बे जोड़ होगा । उनके रूप का श्राकषंग तो इतना प्रबल था 
कि “जुबतो भवत फरोखन लागीं, निरखाह रामरूप अनुरागी” परन्तु उनकी 
शिष्टता इस हद की थी कि उनकी श्राँख कहीं ऊपर उठी ही नहीं। परिणाम 
यह हुआ्आा कि उन युवतियों के मन में भी अनुराग किसी प्रकार श्रमर्यादित नहीं 
होने पाया और वह बराबर श्रद्धा से सम्पुटित रहा । जवक वाठिका में भी यही 
हाल रहा । वहाँ यह श्रवश्य है कि राम ने सीता के मुख को देखा ( सिय मुख 
संधि भये नयन चक्रोरा ) शौर सीताजी ने कुछ क्षण बाद राम को देखकर “लोचन 
मग रार्माह उर आनो, दीन्हें पलक कपांट सयाती । परन्तु पूरा प्रसद्ध ध्यान 
से पढ़ जाइये तो यह स्पष्ट हो जायगा कि उन दोनों की चार श्रांखें कभी हुई ही 
नहीं । “प्रीति पुरातन लखहिं न कोई” की प्रबलता यह थी कि उस वाटिका 
में ही दोनों ने दोनों को आत्म-समपंण कर दिया परन्तु शील भी देखिये कितना 
जबरदस्त था कि एक पल के लिये भी श्राँखों से श्राँखें लगने न पाई । 

राम का एक-पद्ञी-ब्रत तो परम प्रख्यात है । राम-बललभा सीता ''अ्रति- 

सय प्रिय करुणा-निधान की रही हैं। उनके सम्मान और संरक्षण के सम्बन्ध 
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मैं राम ने भ्रपनां कर्तव्य किस प्रकार निभाया है इसकी एक लक देखनी हो 
तो जयन्त का प्रकरण देखा जाय । स्वतः पुष्पों के श्राभूषण बनाकर सीता को' 
आभूषित करना (सम्मान ) और देवराज के लाड़ले को भी अपमान का यथोचित 
दण्ड देना ( संरक्षण ) उसी प्रकरण में है । राम चरित वस्तुतः “'सीतायाश्ररितं 
महत” है, जिनके संरक्षण के प्रति श्रपती कतंव्य भावना से प्रेरित होकर ही 
बनचारो राम को लंकेश्वर के समान प्रबल शत्रु से लोहा लेना पड़ा और राक्षस 
कुल का संहार करना पड़ा । 

सीता श्रौर लक्ष्मण समेत बनचारी राम को जब ग्रामवधूटियों ने देखा 
है शोर मार्ग में एक जगह विश्वाम करते देख वहाँ एकत्र होकर साताजी से कुछ 
निरछल पूछपाछ करने लगी हैं, वह भी प्रसक् राम की नारी-भावना के सम्बन्ध 
में देखने लायक है ये ग्राम्या हैं, अशिक्षिता हैं, श्रप्तस्क्षत हैं, श्रतएव इनसे 
सोताजी का सम्पकं बचाया जाय; इस भावना को राम के मन में गन्ध तक 
न थी । कितनी श्रात्मीयता के साथ सीताजी मिलीं उन “बतरस लोचन लालची 
ग्राम व्ूटियों से, जिसके कारण वे इतनी सुदित हुई कि “रंकन्ह रायरासि जनु 
लूटी'। कवितावली में यही प्रसड्ध अपनी निरालो रोचकता लिये हुए हैं। वधूटियाँ 
सीताजी से राम के प्रति संकेत करती हुई कहती हैं “चित तुम्ह त्यों हमरो मन 
मोहैँ । राम की निगाह सीता की श्रोर से हटकर उन वधृूटियों की श्रोर नहीं 
जा रही है । यह एक कृत्य उन वधूटियों के श्रनुराग में श्रद्धा के कई सम्पुट 
लगा चुका । वे सीता से कह उठों “सदा सोहागिनि होइ तुम्ह जब लगि महि 
भ्रहि सीस । 

ग्रागे शवरी का प्रकरण ग्राता है जो श्रपने विषय में स्वत्त:ः कहती है 
“ग्रधम जाति में जड़ मति मारी, ग्रधम तें श्रधम श्रधम भ्रति नारी, तिनन्‍्ह महं_ में 
मतिमन्द भ्रधारी  । वह वनचरी बुढ़िया राम के चरणों से लिपट गई ओर प्रेम 
मग्न होकर उसने कन्द मुल श्रोर बेर श्रादि वन्य फल सामने रख दिये | यह हरिजन 
( अस्पृध्य ) गिरिजन ( आ्रादिम जातीय ) बुढ़िया है, इसका छुप्रा कौन खाय-- 
राम ने ऐसा स्त्रप्त में भी नहीं सोचा। “प्रेम सहित प्रभु खाये ब।रम्ब।र बखानि '। 
वे कहने लगे “ जाति पांति कुल धर्म बड़ाई, धत बलु परिजन ग्रुन चतुराई, 
. भगति हीत नर सोहइ कैसा, बिनु जल वारिद देखिये जता । और इसके पहिले 
ही अपना निष्कर्पं दिया / कह रघुपति सुनु भामिनी बाता, मानहुँ एक भगति 
कर नाता  । वह अस्पृश्य है, नीच प्रादिम जाति की है, दीनहान कुरूप बुढ़िया है, 
इससे कोई मतलब नहीं । यदि जन-सेवा अ्रथवा जनाद॑न सेवा में संलग्न है तो 
राम की परम आत्मीय है, उनको सबसे बड़ी नातेदार है। जरा 'भामिनी' 
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सम्बोधन पर ध्यान दीजियेगा । यही नहीं, श्रागे भी उसके लिये न केवल भामिनी 
किन्तु करिवर गामिनी तक कहा गया है। बढ़िया के साथ राम का यह मजाक 
न था किन्तु संकेत था कि वे रूप-सौंन्दये के नहीं चारित्रिक सौन्दय के ग्राहक हैं। 
नवधा भक्ति के सुन्दरतम विवेचत की एक मात्र अधिकारिणी उसे ही समभझा 
भगवान राम ने । इस नवधा भवित में साढ़े चार मार्ग जन-सेवा के हैं शोर साढ़े 
चार मार्ग जनादंन सेवा के | चाहे कोई आस्तिक हो चाहे नाप्तिक, परन्तु यदि 
वह सदाचार परायण है-लोक सेवा परायण है-तो उसका स्थान इस ववधा 
भवित में बराबर सुरक्षित है और वही राम क़ा परम झरात्मीय है । 

जिन राम ने शवरी सरीखी निकृष्ट ब्ग की बढ़िया को मामिनी कहा 
उन्होंने झ्रागे चल कर नारद को उपदेश देते हुए कहा  अवगशुन मूल सूलप्रद श्रमदा 
सब दुख खाति” । मायारूपी नारी से बचने के लिए गोस्वामी जी ने भी निष्कर्ष 
दिया “दीपसिखा सम जुबवति तनु मन जनि होपि पतंग” । नारी का जो भोग्य रूप 
है उससे सदेव सावधान रहना और उसका जो सेव्य रूप है उसका सदेव सम्मान 
करना; यही न केवल गोस्वामी जी का किन्तु उतके राम का भी श्रभीश जान 
पड़ता है। “जुबती साख्त्र नृपति बस नाहीं” बाली उन्की उक्ति यद्यपि पुरानी 
उक्ति का श्रनुवाद मात्र है, फिर भी यहाँ वह सीता में किपी प्रकार के प्रमदात्व 
का ग्रारोपण न कर उनकी भाव-प्रवण॒ता की अतिरेकता का ही संकेत करती है, 
जिसके कारण उन्होंने कुपात्र को भी दान देने के लिये लक्ष्मण की मर्यादा-रेखा 
तक का उल्लंघन किया था । 

तारा तो घन्रुपत्नी थी और वह भी बानरी परन्तु राम के मन में उसके 
प्रति भी कितनी सम्मान-भावना थी। उन्होंने ज्ञान-दंभी बालि को भी फटकारते 
हुए कहा था 'मूढ़ तोहि भ्रतिसय श्रभिमाना, नारि सिखावन करेसि न काना । नारि 
के इस सचिवत्व के साथ--इस “ग्रहिणी सचिव: सखा मिथः” वाले रूप के 
साथ--- सहज अपावनि नारि या “तारि सहजजड़ ग्र॒ज्ञ वाली उक्तियाँ मिला 
कर पढ़िये तो तुरन्त ही स्पष्ट हो जायेगा कि पिछली उक्तियों का प्रसंग दूसरा है- 
संकेत दूसरा है । ये उक्तिर्याँ नारी-सम्मान नहीं किन्तु अनियंत्रित प्रमदा-सम्मान 
के विरुद्ध प्रचारित की गई हैं। बालि वध के बाद तारा की विकलता राम से 
देखी न जा सकी इसलिये उन्होंने स्वतः उसे समभा बुझा कर झ्वान्त किया । 

सचिवत्व के सम्बन्ध में मन्दोदरी का दर्जा कदाचित तारा से कई दर्जे 
ऊँचा था जिसके लिए राम के मन में उसके प्रति निश्चय ही बहुत आदर भावना 
रही होगी । ( राम की कौत कहे स्वतः रावण भी मन्दोदरी की इतनी इजत 
करता था कि उसने विभीषण तक का अ्रपमान किया, परन्तु मन्दोदरी का कभी 
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ग्रपमान न कर सका । यही नहीं, श्रशोक वाटिका में सोताजी के पास जाते 
समय भी वह मन्दोदरीं को साथ ले चलना न भूला )। परन्तु मन्दोदरी स्वतः 
इतनी समभदार थीं कि रावण वध के अनन्तर उनकी विकलता के अवसर पर 
राम को कुछ कहने की आवश्यकता ही न पड़ी । 

राम के इस चारित्य श्रौर इस व्यवहार का प्रजा में भी इतना प्रभाव 
पड़ा कि गोस्वामीजी ने लिखा “एक नारि ब्रत रत सब मारी, ते मन क़म वच 
पति हितकारी ” | नारी मन, वाणी, क्रिया से पतित्रता थीं और नर थे उसी 
प्रकार मन, वाणी, क्रिथा से एक पत्नी ब्रती । यह था राम राज्य का श्रादर्श । 

इस प्रसद्ध में अ्रनसयोपदेश की भी कुछ चर्चा कर लेना अनुचित न होगा । 
यद्यपि राम के व्यवहार से उसका प्रत्यक्ष सम्बन्ध नहीं है फिर भी 'मौनं सम्मत्ति 
लक्षणं के अनुसार उस पर राम की स्वीकृति-सूचक मुहर लगी हुई तो 
मानना ही होगा । नर के एक पत्नीन्नत पर तो किसी ने लम्बा उपदेश नहीं दिया 
परन्तु नारी के पातिव्रत्य पर यहाँ बहुत-बहुत बातें कह दो गई हैं। '(एकइ धरम 
एकु व्रत नेमा, काय वचन मन पति पद प्रेमा' । यह क्‍यों ? इसका कारण है 
नर और नारी की गठन तथा उसके स्वभाव की प्राकृतिक भिन्नता । इसी भिन्नता 
के कारण नर का प्रकृत क्षेत्र होता है समाज सेवा और नारी का प्रक्ृत क्षेत्र 
रहता है ग्रह-सेवा जिसका केन्द्र होता है उसका पति। ( विशेष विवरण के 
लिए 'गोस्वामीजी और नारी शीष॑क लेख देखा जावे )। पति सेवा के एक ही 
मार्ग से वह अपत्य सेवा, कृटुम्ब सेवा श्रौर समाज-सेवा सब की साधना कर 
लेती है। यदि यह धर्म ( कतंव्य-बुद्धि ) से प्रेरित है तो 'वृद्ध रोग बस जड़ 
धन हीन, भ्रन्ध बधिर क्रोधी श्रति दीन” पति को भी अपने साधना मार्ग की 
सुहढ़ सीढ़ी मान कर आगे बढ़ेगी श्रोर यदि वह काम से प्रेरित है और हृश्पुष्ट 
सुरूप युवा पति ही पर श्रासक्त होना जानती है तो सम्भव है कि वह सम्मान 
और संरक्षण दोनों ही खो बैठे, जिनकी प्रत्येक नारी को सदेव श्रावश्यकता 
रहती है । माता-पिता, भाई बहन, नाते-रिश्तेदार सब कोई केवल सीमित सुख 
दे सकते हैं। नारी जो 'माँग का सुख' चाहतो है ( जिसमें सनन्‍्तान सुख भी 
सम्मिलित है ) वह तो केवल पति ही दे सकता है। घममं श्रौर काम दोनों की 
माँग केवल पतिद्वारा ही पूरी तरह पूरी की जा सकती है। उसे स्वस्थ, सुखी, 
सन्‍्मागंस्थ रखा जाय तो नारी को भी सच्चा सुख मिलता जायगा और समाज 
पर भी अ्रधिकार बना रहेगा। यहो है पातित्नत्य धर्म का सार जिसकी सच्ची 
कसौटी है ग्रापत्तिकाल । “सरिता सोइ सराहिये जो जेठ मास ठहराय'.। 
. जो असमथ॑ंता में भी साथ न छोड़े वही तो है श्रर्घाज् या श्रर्धाड्रिनी । पातिन्नत्य के 
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ऐसे ही गुणों के कारण राम ने ( हरि ने ) तुलसी को (वृन्दा को) श्रपने मस्तक 
पर धारण कर रखा है। “अजहेुँ तुलपिका हरिहि प्रिय । 

इस अनसूयोपदेश में पतिन्नता की जो चार कोटियाँ बताई गई हैं उन्हें 
ही भक्तों की कोटियाँ कहा जा सकता है। मांसल प्रेम के क्षेत्र में जो पति का 
दर्जा है वही अमांसल प्रेम के क्षेत्रों में इष्ददेव का दर्जा है। पतिब्रता नारी और 
प्रपने इष्देव का सच्चा भक्त, एक बराबर हैं। उत्तम पतित्रता श्रथवा उत्तम भक्त 
वह है जिसका अपने दृष्ट के अतिरिक्त श्रौर किसी और ध्यान तक नहीं जाता । 
उसकी निगाह में दूसरा इष्ट भ्रस्तित्व ही नहीं रखता । मध्यम वह है जो अन्यों 
के इष्ट का भी ख्याल रखता है परन्तु अपने लिये उन्हें मित-सुख प्रद ही मानता है 
श्रौर उन्हें प्रन्य कुटुम्बियों की भाँति जानता है। जो हादिक अनुराग से नहीं, 
किन्तु धर्म और कुल मर्यादा के विचार से ही अपने इृष्ट का आराधक बना रहता 
है वह निक्ृष्ट भक्त है। जो केवल समाज भय से ( कोई देख लेगा श्रथवा जान 
जायगा तो नाम घरने लगेगा या निरादर करने लगेगा इस डर से ) अ्रथवा उसे 
दूसरी श्र भुक पड़ने का अ्रवसर ही नहीं मिला इस कारण से, अपने इष्ट का नाम 
लेता है, वह भ्रधम भक्त है। ऐसी नारी को भी पतिक्नता कहेंगे परन्तु है वह 
श्रधम पतिव्रता । जो अपने इष्ट के साथ धोखेतब्राजी करके क्षरिक सुखदायक 
इतर इच्छित पदार्थों की ओर श्राइृष्ट होता है वह पातिब्रत्य की साधना से 
गिरकर सो करोड़ जन्मों का दुख भोगता और रौरव नरक में जाता है। ऐसा 
ही व्यक्ति तारुण्य की लालसाग्रों का शिकार हो कर वैधव्य की श्रसफलतायें 
भोगता रहता है श्रौर परम दुखी बना रहता है। यही है भ्रनसूयोपदेश का मर्म, 
जो भक्तों के लिये भी परम मनतीय है । 


. नारी की सहज अपावनता कदाचित्‌ उसके प्राकृतिक मासिक धर्म और 
माया के प्रतीकत्व को लक्ष्य में रख कर कही गई है किन्तु अनसूयाजी के मुख 
से इसे कहलाकर गोस्वामीजी ने इसका श्रर्थ ही बदल डाला श्रौर यह उक्ति नम्नता 
की प्रतीक बच गई। भक्त भी तो भगवान के समक्ष अपने को नीचातिनीच 
प्राणी कहा करता है। वस्तुतः स्मृतिकार तो कहते हैं कि नारियाँ सदा पावन 
हैं। उनमें यदि बाह्य भ्रशुचिता हुई भी तो सुबर्णे के समान वे भी वायु तथा 
सूर्य चन्द्र की किरणों के स्पर्श से ही पवित्र हो जाती हैं। “शोचं सुवरणं नारीरां 
वायु सूर्यन्दू रश्मिभिः । 


११ जप 


राम की लीला (उनका व्यवहार) 


(तथाकथित श्रछुतों के प्रति) 


हम पहिले बता श्राये है कि राम का व्यवहार नारियों के प्रति कैसा 
था। इस लेख में हम यह बताने का प्रयकज्ञष करेंगे कि उनका व्यवहार ऐसे 
समाज के प्रति कसा था जिसे लोग श्रछ्धत माना करते थे। इस समाज में 
हरिजन ( नीची जात के लोग ) और गिरिजन ( वन्य श्रादिम जातीय लोग ) 
सभी सम्मिलित हैं। बानर और राक्षत तक इसमें सम्मिलित समभिये फिर 
विदेशी, विधर्मी, मलेच्छों, बबंरों श्रादि की तो बात ही क्या है । 

सब से पहिले निषादराज का प्रसद्भ देखा जाय। जब वन यात्रा के 
समय निषादराज गुह ने आकर भेंट की तब सहज सनेह बिबस रघचुराई, पुछी 
कुसल निकट बठाई । निकट का भ्रर्थ ही है कि उन्होंने जात पाँत की दुरी दूर कर 
दी । वन से लौटते समय इसी ग्रह को 'प्रीति परम विलोकि रघुराई, हरसि उठाय 
लियेउ उर लाई! । छाती से लगा लेना कितनी बड़ी बात थी । आज के राम- 
भक्त क्‍या अपने निषाद भाइयों को इसी प्रेम से छाती से लगा सकते हैं ? 

निषाद राज प्रेम की पहिली ही वृद्धि से! गदगद हो गया और प्रपनी 
सारी ठकुराई उन्हें सॉपने को उद्यत हो गया। राम ने उसकी भावना को 
ठुकराया नहीं किन्तु प्रेम से उसे वस्तुस्थिति समझा दी। “कहेउ सत्य सब सखा 
सुजाना, मोहि दीनह पितु श्रायसु श्राना' । सखा श्रौर सुजान शब्दों की शोर 
ध्यान दीजियेगा | नींच और गँवार से कितने विपरीत हैं। मनुष्य के स्वाभिमान 
श्रौर उज्ज्वलता को कितना ऊँचा उठा देने वाले शब्द हैं ये | गुह श्राप ही रीफ * 
कर बिना मोल का चेरा बन गया। उसने राम का दुख देखकर कौकेई के लिए 
सहज ही कुछ कठोर शब्द कह दिये। उस वन्य के मन में कौकेई के प्रति भी 
क्रोध की भावना का उदय ही क्‍यों हो । इसलिए भट लद्धमभणाजी ने 'कोउ न 
काहु सुख दुख कर दाता । निज कृत कर्म भोग सब अश्रात्ता' का सुन्दर उपदेश दे 
डाला । यह है वन्य जातियों का उन्नयन । इस दक्ष से उन्हें प्रेम का पाठ पढ़ा 
कर, न कि उनकी प्रतिहिसा की भावना जगा कर, समाज का एकीकरण 
किया जाता है। लक्ष्मण ने उसे म्राता कहा सखा कहा । कक्‍्थों न कहते जब 
रामजी ने ही उसे भ्रपता सखा बना लिया था । जो श्रद्धापुवंक राम का नाम लेता _ 
है वह राम का सखा ही है। कौन सचा राम भक्त होगा जो उसको दुरदुरावे । 


( वह ) 
ग्रागे चल कर भरतजी से जब उस ग़॒ह की भेंट हुई है वहं प्रसेज्ञ ती 
मनत करते ही लायक है--पंक्तियाँ सुनिये--- 
करते दण्डवत देखि तेहि, भरत लोन्ह उरलाइ | 
मनहूँ लखन सन भेंट भइ:, प्रेंमु न हृदय समा ॥ 
भेंटत भरतु ताहि श्रति प्रीती । लोग सिह्ाहि प्रेम के रीती॥ 
धन्य धन्य धुनि मद्गल मुला। सुर सराहि तेहि बरसहिं फूला ॥ 
लोक वेद सब भाँतिहि नीचा | जास छाँह छुइ लेइय सींचा ॥ 
तेहि भरि श्रड्कू राम लघु आ्राता । मिलत पुलक परिपूरित गाता ॥ 
राम राम कहि जे जमुहाहीं | तिन्हहि न पाप पुञ्च समुहाहीं । 
येहि तौ राम लाइ उरलीन्हा। कुल समेत जग्नु पावन कीन्हा। 
करमनासू जलु सुरसरि परई | तेहि को कबहु सीस नहिं धरई ॥ 
उलटा नाम्रु जपत जग जाना | बालमीकि भये ब्रह्म समाना ॥ 
स्वपचः सवर खस जवन जड़, पाँवर कोल किरात। 
राम कहत पावन परम, होत भुवत विख्यात ॥ 
मनु ने कहा कि ब्रह्मण्यता के अदर्शन से और सत्क्रिया के लोप से कई 
भारतीय जातियाँ श्रभारतीय मान ली गई। 'शनकैस्तु किया लोपादिमा; 
क्षत्रिय जातय:, वुषलत्वं गता लोके ब्राह्मणादशंनेन च॑। पौण्डुकाचौड़ द्वविड़ा 
काम्बोजा; यवना; शका:, पारदाः पह्वाश्रोना किराता; दरदा; खशाः। भाग- 
वतकार ने कहा वे ही अधिकांश जातियाँ भगवान का नाम ले ले कर फिर 
भारतीय कुद॒म्ब में सम्मिलित हो गई.। “किरात हणास्त्र पुलिन्द पुकसाः 
आ्रभीर कंका यवता खशादय:; अ्रन्ये च पापा: यदुपाश्रयाश्रवा: शुध्यन्ति तस्मे 
प्रभविष्णवे नमः । गोस्वामीजी कहते हैं राम कहते ही ( श्रर्थात्‌ आज कल की 
दब्दावली में यों कहिए कि भारतीय आदर्श स्वीकार करते ही ) नीच से नीच 
जातियाँ भी परम पावन होकर भ्रुवन-विख्यात हो जाती हैं। फिर उन्हें श्रछृत 
समभाना कसा ? - 
भरत हो नहीं, वरन्‌ नगर नर-नारी “निरखि निसादु नगर नर-तारी 
भये सुखी जनु लखन निहारी। कहहिं लहेहु एहु जीवन लाहू, भेटेउ रामभद्र 
भरि बाहू । वशिष्ठजी उत्त समय तक कदाचित बहुत द्रवित न हुए थे । परन्तु 
जब राम लद्धमण से भेंट हुई और “'मुतिवर धाइ लिए उर लाई, प्रेम उमेगि 
भेंटे दोउ भाई । तब उसी प्रेम के प्रवाहपूर में “प्रेम पुलकि केवट कहिनासू, 
कीन्ह-दूरि ते दण्ड प्रणामू । उस समय इस केवट ( निषाद ) से महथि वशिष्ठ 
जबरदस्ती गले लग पड़े । 


( *४ ) 


राम संखा ऋषि बरबस मेंटा । जनुमहि छुटत सनेहु समेटा ॥ 
रघुपति भगति सुमंगल मूला। नभ सराहि सुर बरसहि फूला॥ 
एहि सम निपट नीच को उ नाहीं । बड़ वशिष्ठ सम को जग माहीं ॥ 
जेहि लखि लखनहूँ तें श्रधिक, मिले मुदित मुनिराउ । 
सो सीतावबति भजन को, प्रगट प्रताप प्रभाउ । 
बन से लौटने पर भगवान राम निषादराज को अयोध्या ले गये । वहाँ 
कुछ दिनों तक उसे रखा और जब विदा की बेला श्राई तब ससम्मान यह कहते 
हुये विदा किया कि “जाहु भवन मम सुमिरन करेहू, संत क्रम वचन धरम अनु- 
सरेहू | तुम मम सखा भरत सम अ्ाता, सदा रहेहु पुर आ्रावत जाता ।” वन्य 
लोग मन-क्रम-वचन से धर्म. का श्रनमुमरण करते रहें ओर राजधानी की ओर 
ग्राते जाते रहें तो निश्चित है कि नगर और ग्रामों की संस्कृति, नागरों और 
बन्यों की संस्कृति, उच्च और नोच जातीय कहाने वाले लोगों की संस्कृति, से 
तया-कथित व्यवधान छिन्न-भिन्न हो जायें श्रोर मानव-सौहादं की वृद्धि से सब का 
सुन्दर सामूहिक सज्ञठन हो जाय । यह ॒ कार्य शिक्षक को वृत्ति श्रपनाने से नहीं 
होता किन्तु ज्रातृत्व भाव की प्रेमभरी वृत्ति श्रपनाने से होता है--- तुम मम 
सखा भरत सम अता ' का भाव रखने से होता है । 
ग्रब चित्रकूट के कोल-किरातों का प्रसद्ध देखा जाय--गोस्वामी जी 
कहते हैं--- 
“राम सनेह मगन सब जाने | कहि प्रिय बचत सकल सन माने ॥ 
वेद वचन मुनि मन श्रगम ते प्रभ्चु॒ करता एस। 
वचन किरातन्ह के सुनतः जिमि पितु बालक बैन ॥ 
. रार्माह केवल प्रेम पियारा | जानि लेहु जो जाननि हारा॥ 
राम सकल वनच'र तब तोसे । कहि मुदु बचत प्रेम परि पोषे॥ 
परिणाम यह हुआ कि दुट्टों में भो हद दर्जे की शिष्टता आ गई । भरत 
को आते देख उन्होंने निष्कपट और निष्वार्थ पहुनाई की । उतत समय की उनकी 
उक्तकि सुनिये-- 
देव काह हम तुम्हीह गोसाई । ईघनु पात किरात मिताई ॥ 
. यह हमारि श्रति बड़ि सेवकाई । लेहि न बासन बसन चौराई ॥ 
हम जड़ जीव जीवगन घाती। कुटिल कुचाली कुमति कुजाती ॥ 
. पाप करत निसि बास्तर जाहोीं। नहिं पट कटि नहिं पेट श्रधाहीं ॥ 
 सपनेहूँ धरम बुद्धि कस काऊ। यह रघुनन्दन दरस प्रभाऊ ॥ - 
जब ते प्रभु पद परदुम निहारे।मिते दुसहु दुख दोष हुमारे॥ 


( ४५ ) 


वे कहते हैं कि उनमें राम का वह प्रभाव पड़ा कि उन्हें भी धर्म-बरुद्धि 

आगई और कतंव्य-ज्ञान हो गया । यही नहीं, उनके दुसह दु:ख और दोष भी 
सब दूर हो गये । यदि वे उपेक्षित रहते तो उसो प्रक्वार वन्य बने रह जाते जैसे . 
भारतीय पराधीनता के युग में हो गये थे और जितकी थोड़ो सी फभलक उनको 
ही कही हुई उपयुक्त उक्ति के आ्रारम्भ को पंक्तियों में मिलती है । द 

दवरी का विवरण तो हम श्रन्यत्र दे आये है, भ्रतएव यहाँ दुहराने की 
ग्रावश्यकता नहीं है । 

श्रागे चलकर किष्किन्धा के वाबरों का प्रसंग देखा जाय। वानर का 
प्रथे समभिये वा-नर जिनको उनकी अ्रसभ्यता के कारण विकल्प से ही नर 
कह॒ सकते हैं। बानर काम-प्रधान जीव थे श्र राक्षस क्रोध-प्रधान । 
परन्तु दोनों को मनुष्य मान लेना कुछ अनुकित न होगा । गोस्वासीजी ने 
उत्तरकांड में लिखा है--हनुमदादि सब वानर बीरा, धरे मनोहर मनुज परीरा। 
श्राधिदेविक स्तर के सत्य में तो यह कहना ठीक ही है कि वे देवगरा थे, बन्दर 
बनकर रास के सहायक हुए थे और इच्छानुकूल शरीर धारण कर लेने की 
श्रपनी शक्ति के कारण जब चाहे तब मनुष्य भी बन जाते थे। परल्तु श्राधि- 
भौतिक सत्य के स्तर में तो यही मानना होगा कि वे भी वन्य जातीय मानव 
थे जो युद्धादि के अवसरों पर वानरादि को आकृति का गणवेष धारण कर 
लिया करते थे । जैसे कुछ माड़िवा गोंड़ श्रब भी नृत्यादि के अवसरों पर महिष 
की आकृति का गणवेश धारण कर लेते है। 

उनकी काम प्रधानता इसी से स्पष्ट है कि बालि ने अपने छोटे भाई की 
ज्री को छीन लिया ( जो वन्य जातियों में भी वजित है ) और सुग्रीव ने राज्य 
पाकर न केवल अपने बड़े भाई की सत्री तारा को अपनी पत्नी बना लिया ( जो 
वन्य जातियों में जायज है ) किन्तु बिलासिता में इतना डूब गया कि राम और 
राम-काय की भी सुध भुलादी जिसके लिये उसे कड़ी डाँट खानी पड़ी । यह 
अवश्य है कि उस समाज में भी हनुमान के समान श्रादर्श चरित्रवान्‌ व्यक्ति 
विद्यमान थे, परन्तु वे थे इने गिने ही, और उन्हें भी बानरराज बालि ने निकाल 
बाहर किया था । वानरों का अपना राज्य था, उतकी श्रपनी वीरता थी। 
अ्रहम्मन्यता इतनी बढ़ो कि बालि में उसका प्रत्यक्ष नमूना देख लीजिये। 
बुद्ध की भाषा समभने के वे पात्र नथे। वे तो शक्ति की भाषा समभने के पात्र 
थे | प्रेम का भाषा तो खैर, पशु-पक्षी भी समक लिया करते हैं, फिर वे 
क्यों न समभते । 

. राम का व्यवहार उनके प्रति प्रनेक ढज्ञ का रहा । बालि की न्रात्त से 







( ८६ ) 


सुग्रीव श्रपने, साथियों सहित दुःखी था। दुःखी होने के कारण वह राम की 
निहेंतुकी दया का पात्र बना | राम ने उसे भ्रपना प्रेम दिया श्र उसके साथ 
मैत्री स्थापित की । यही नहीं, उसे आश्वस्त करने के लिये राम को उसके समक्ष 
अपनी शक्ति का भी प्रदर्शन करना पड़ा। बालि की निरंकुशता किष्किन्धा- 
वासियों की उन्नति के लिए व्यवधान रूप थी । उतने भारतीय नरेशों के विरुद्ध 
विदेशी लंकेश से संधि की थी । उसने श्रनुज वधू का हरण। करके समाज में 
विश्व्डलता का बीजारोपण किया था । उसने सुयोग्य सचिवों और बन्धु तक 
को निकाल बाहर किया था और राज महिषी तक को नेक सलाह पर ध्यान 
न दिया था। उसप्ते अपनी शक्ति का अत्यधिक गव॑ था। श्रतएव उसका उन्मूलन 
ही उचित था। सुग्रोव के पक्ष में राम के सान्निध्य की सूचना उसप्ते मिल ही 
चुकी थी । राम से सन्मुख-समर होता तो सम्भव है कि अज्ञद प्रादि उतयोगी 
वीर भी स्वाहा हो जाते--जैसा महाभारत युद्ध में हुआ । श्रतएव राम ने वृक्ष 
की श्रोट से ही उसे समाप्त कर दिया। वह बधाहं तो था ही, ज॑से कि कई कुख्यात 
डाकू हुआ करते हैं। उनके लिए सन्मुख समर ओर श्राड़ का समर क्या है। 
राम सन्त ही नहीं थे, शासक भी तो थे। परन्तु शासक होते हुए भी उन्होंने 
बालि को अपने प्रेम से वंचित नहों रखा ।” “अचल करउं तन राखऊउऊं प्राना, 
उन्हीं की उक्ति है। प्रभुत्व की दृष्टि से तो उन्होंने बालि को भी अपना धाम 
दिया । जबकि मृत्यु से पूर्व॑ उसमें पूर्णां सदबुद्धि श्रा चुकी थी । 
बालि बच के उपरान्त उनका उल्लेखनीय कार्य है श्रंगद को युवराज पद 

पर अ्रभिषिक्त कराना । न तो उनके मन में साम्राज्य-लिप्सा रही कि जिसे हराये 
- उसका राज्य हड़प कर जाये, और न व्यक्ति के अ्रपराध के लिए वंश को दंड 
देने की प्रवृति रही कि बालि के कारण अंगद आदि भो दण्डित किग्रे जायेँ। 
मित्रता का निर्वाह भी वे घममं की मर्यादा से बाँध कर रखना चाहते थे | अंगद 
का हुक सुग्रीव के बच्चों को दिला देना सुग्रीव की मित्रता का अतिरंजन हो 
जाता सुग्रीव को कोई हक न देते तो अंगद के प्रति उसका दूर्भाव बढ़ता जाता 
श्रौर फिर गृह-कलह होती । राम ने ग्रतएव बड़ी सुन्दरता के साथ किष्किन्धा के 
राजधराने में सौमनस्य स्थापित कर दिया । राज्य पाकर सुग्रीव ने जब विलासी 
होकर अपना कत॑व्य तक भुला दिया और राम को रु हुआ जानकर लक्ष मण भो 
. धनुष बाण तानते हुए चले तब--- 

. तब अनुजहि सम्ुझावा, रघुपति करुणा सींब । 
... भय दिखाइ लेइ आआवहु, तात सखा सुग्रीब ॥। 
: महू है उनके हृदय की असीम करुणा । वे लक्षमण को याद दिलाते हैं 


को 
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कि है तात यह न भूलना कि सुग्रीव मेरा सखा हो चुका | श्रतएवं उसे मारना 
नहीं, केवल भय दिखा कर सदबुद्धि वाला बना लेना। राम की कौध-कर्कंशता भो 
बसी ही थी जैसी माता की श्रपने बच्चे के प्रति होती है। “जिमि सिसुतन ब्रन 
होइ गोप्ताई; मातु चिराव कठिन को नाईं। यदपि प्रथम दुख पावइ 'रोवइ बाल 
अधीर, व्याधि नास हित जननी, गनइ न सो सिसु पीर” । हमें कबीरदासजी का 
निम्न दोहा इस प्रसंग में बरबस याद श्रा रहा है;--- 

गुरु कुम्हार सिख कुभ है, गढ़ि गढ़ि काढ़त खोट। 


..] 


भीतर कर अवलम्ब दे, ऊपर मारत चोट ॥ 
इपका परिणाम इतना उत्तम हुआ कि सुग्रीव सदा के लिए सुधर गया, पूरे 
वानर समाज के लिए पुर कल्याराकारी बन गया । 
द राम ने सुग्रीव को बहु प्रकार नृप-नीति सिखाई थी। उन्होंने वानर श्रेष्ठ 
हनुमान जी ही को भक्षिति का वह अमृल्य रहस्य समभने का अधिकारी माता था 
जो निम्न दोहे में निहित है :-- 
सो अ्रनन्य अस, जाके मति न टरइ हनुमन्त। 
में सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवन्त 

सचराचर लोक की सेवा करना ही प्रभु का सेवन करना है। जो लोक 
सेवक है वही सच्चा ईश्वर भक्त है। श्रहम्मन्य कामुक वानर इन्हीं सब उपदेश्ों 
से भारतीय राष्ट्र के आभूषण स्वरूप बन गये । 

वानरों की मनःस्थिति और राम के व्यवहार से उनमें जो सुधार हुआ्रा 
उसका वर्णन बड़े सुन्दर काव्यमय ढड्भ से गोस्वामीजी ने निम्न दोहे 
किया है--- 

प्रभु तरु तर कपि डार पर, ते किय आपु समान | 
तुलसी कतहुँ न राम से, साहेब सील निधान ॥ 

'साहेब” द्ब्द में राम की “क्रोध-कर्कशता' और 'सीलनिधान' शब्द में 
उनकी करुणासागरता निहित है। वे तिग्रहकर्ता भी हैं, श्रतुग्रहकर्ता भी हैं । 
उन्होंने भय और प्रीति दोनों साधनों का यथा प्रसक्ष प्रयोग करके वानर जाति 
को श्रपने प्रेम से श्राप्लावित कर दिया और उसे न केवल भारतीय मानव- 
समाज का उपयोगी अद्ध बना दिया किन्तु साहेबी श्रोर शील-निधानत्त्व में 
श्रपने समान बना दिया | यह था राम का व्यवहार | पूर्व में कैसे उद्ण्ड थे वे 
वानर | ठीक बन्दरों की तरह भले मनुष्य की खोपड़ी पर चढ़ कर बंठने वाले 
अथवा मूलतत्व को छोड़कर शक्ति और स्वार्थ की शाखा प्रशाखाश्रों में भटकने वाले । 

लडझ्ढा से लोढते समय जब सब वानरों को राम ने विदा किया तब 
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उन्होंने प्रेम पूर्वक यही कहा कि “निज निजगृह अ्रब तुम्ह सब जाहू; सुमिरेहु 
मोहि डरपेह जनि कराह' | ईश्वर को कभी न भूलना और श्रभय होकर इस संसार 
में रहना, यही इप उपदेश का सार है। प्रजातान्त्रिक भावना का कितना धर्म 
मय रूप भरा है इस उपदेश में | 


श्रब भ्रन्त में लड्डाग के राक्षसों का प्रसद्भ देखा जाय । आधिदंविक स्तर 
के सत्य के राक्षस भिन्नयोनि के माने जा सकते है परन्तु आधिभौतिक स्तर के 
राक्षस भी मानव ही कहे जा सकते हैं। उत्तर के अनाये कहाये यक्ष श्रौर दक्षिण 
के श्रनाय॑ कहाये रक्ष या राक्षस। दोनों की एक ही कोटि होने के 
कारण दोनों में भाई चारा भी मान लिया गया। कवि-कल्पना ने दक्शों भोग 
साधनों के उप-भोक्ता राक्षत राज के दस सिर बना दिये और उसको गद्दी 
बुद्धि के संकेत के लिये ऊपर एक गधे का सिर भी बैठा दिया। गोस्वामीजी ने 
उन मनुष्यों को भी राक्षत्र कहा है 'जे ताकहिं पर घन पर दारा | 'परद्रोही 
परदार रत पर घन पर ग्रपवाद, ते नर पांवर पापमय, देह धरे मतुजाद । ' ऐसे 
राक्षसों की समृद्ध नगरी थी लड्डू में । 


वहाँ का राजा रावण बड़ा बुद्धिवादी और विज्ञानवादी था। इन्द्र आदि 
प्राकृतिक शक्तियों पर उसने ग्रपता आधिपत्य जमा रखा था और एकतन्त्र 
समाजवाद के प्रात॒ड्ड से सब जगह का सोना खोंच कर श्रपनें यहाँ भर लिया 
था । वह जाति तामसिक्रों की जाति थी। क्रोधियों की जाति थी। बात बात 
में किसी को मार डालना और नर मांस तक खा जाना उनके लिये मामूली बात 
थी । वह समूल उन्मूलन के लायक जाति थी परन्तु राम ने उस जाति का भी 
समूल उन्मूलन नहीं किया यद्यपि उनको बस्तु स्थिति से प्रेरित होकर ( राक्षसों 
की अ्रस्‍तुकी हिसावुति देख कर उनके द्वारा खाये हुए मानवों के अस्थि समूह देख 
कर) प्रतिज्ञा ऐसी ही करनी पड़ी थी। वे वस्तुतः राक्षसत्व्र का उन्मूलन करना 
चाहते थे न कि राक्षसों का। राश्षसत्व गया तो समभिये कि राक्षत भो गये । 
फिर तो उस वारीर में विशुद्ध मानव ही रह जायगा । उनकी प्रतिज्ञा का असली 
प्रभिप्राय यही था । द 


विभीषण भी राक्षस कुल का था परन्तु ज्यों ही वह राक्षत राज की 
लात खाकर राम की शरण आया त्यों ही उन्होंने उसे अपने प्रेम और अपनी 
कृपा से परिपुर्ण कर दिया । “रामेश्वर” की स्थापना करके उन्होंने पहिले हो 
मौन किन्तु प्रखर मुखर घोषणा कर ही दी थी कि उन्हें राक्षस जाति के श्राध्यत्मिक 
आराध्य के प्रति पु श्रद्धा है; उस जाति का केवल भोतिक अनाचार उन्हें मान्य 


| 586 ) 


नहीं है। विभीषण और उसके सचिवों ने ज्योंही राबण की दुर्नीति से अपना 
नाता तोड़ा त्योंहीं उन्होंने राम का पूर्ण सौहादं पा लिया । 
क्‍ प्रपना तथा श्रपने दल का उदय ( उत्कषं ) हो और पर ( विपक्षी 
अथवा विपक्षी दल ) की ज्यानि (हानि) हो इतनी ही तो राजनीति है। आत्मो- 
दयः परज्यानि: राजनीति रितीयती | राम ने “उदय” को 'काज' में श्रोर 
ज्वानि' को हित' में परिवर्तित कर दिया । हमारा उद्देश पूरा हो (उत्कर्ष नहीं) 
और शत्रु का हित हो जाय (हानि नहीं) वही उनकी दृष्टि से सच्ची राजनीति थी । 
काज हमार तासु हित होई, रिपुसन करेहु बतकही सोई। 

“गोस्वामीजी ने श्यूज्ञबेरपुर को गाँव, किष्किन्धा को पुर और लड्ढा को 
नगर की संज्ञा दी है। तीनों में तीन तरह के श्रनाय॑ रहते थे। तीनों प्रकार के 
श्रनायों को राम का भरपूर प्रेम मिला और जिन्होंने उस प्रेम को श्रपनाया वे 
सुसभ्य सदग्रणी नागरिक बन गये । राम ने उत्तरीय श्रार्यों के साथ उन सब का 
बड़ा सुन्दर समन्वय करा दिया । 

श्रयोध्या पहुँच कर कुछ दिन रखने के बाद जब वे सुग्रीव विभीषण 
श्रादि को प्रेम पूर्वक बिदा करने लगे तब उन्होंने उनकी बड़ी प्रशंसा की और 
कहा---'अब गृह जाहु सखा सब, भजेहु मोहि हृढ़ नेम | सदा सरब गत सरब 
हित जानि करेहु श्रति प्रेम ।” बड़ा श्रथ॑ गर्भ दोहा है यह । यों तो अपने माधुयंमय 
व्यवहार से उन्होंने दोनों का (सुग्रीव श्रौर विभीषण का) मन जीत लिया था 
श्रौर परामर् में बिपरीत सलाहें पाने पर भो उनका दिल न दुखाते थे, परन्तु 
इस भ्रन्तिम उपदेश में उन्होंने वह मन्त्र दिया जो भारतीय संस्कृति का सार है 
और जिध पर चलने से वानर तथा राक्षस कुल भी भय श्राय॑ कुलों की भाँति 
उन्नत हो सकता था । यह श्रवतार के मुख से अपने व्यक्तित्व को पुजाने की 
घोषणा नही है किन्तु मानव व्यक्तित्व का भ्रसली स्वरूप समझा कर मनुष्य मात्र 
को साधना पथ पर लाने का प्रयत्न है। भजन के तोन श्र ह् हैं --कर्मं (हृंढ़ नेम) 
ज्ञान (जानि) श्रौर भक्ति (अ्रति प्रेम)। भजनीय के भी तीन श्रद्ध हैं--पश्राधिभौतिक 
(मोहि) आधिदेविक (सरबहित) और आ्राध्यात्मिक (रबगत) । भजन की साधना 
ही जीव का सच्चा मुकाम है, वही उसका ग्रह है। दुनिया का भ्रमजाल तो उस 
के लिये भटकाने वाली राह है। उसे ग्रह जाहु कहने का अर्थ है उस साधना के 
स्थान पर पहुँचाने का उपदेश। उसका अ्रधिकारी बनने के लिये जाति पाँति 
नीच ऊँच भ्रादि का कोई भेद नहीं। अ्रतएवं जीव मात्र सब सखा ही हैं। यों 
भी जीव मात्र ईश्वर के सखा हैं । 


१२ 


( ६० ) 


राम का नाम व्यक्तिवाचक भी है, भाववाचक भी है। भारतीय उच्चतम 
भावनाओं की समष्टि है इसमें । “राम” का भजन करने वाला मनुष्य ऐतिहा- 
सिक राम को भारत का वन्दतीय महापुरुष मान कर उनके सदगुणों के अनुसार 
अपना जीवन ढालना चाहेगा और आध्यात्मिक राम को संसार का परात्पर 
ध्येय मानकर अपना लोक परलोक सँवारना चाहेगा। वह हरिजन हो या 
गिरिजन हो या और कोई जन हो वह अछूत या दलित हो ही नहीं सकता । 
उससे अ्रलगाहट रखना निःसंदेह श्रपने को संकी्ं बनाना और राम के निर्दिष्ट 
पथ से अपने को विम्मुख करना है। “सोइ पावन सोइ सुभग सरीरा, जो तनु 
पाइ भजिय रघुवीरा ।” 
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राम की लीला (उनका व्यवहार) 


( स्वजनों, पुरजनों, श्ररिजनों के प्रति ) 


प्रथम पाठों में हम नारियों तथा श्रन्त्यजों के सम्बन्ध में राम का 
व्यवहार कसा था यह बता चुके हैं। इस पाठ में हम स्वजनों ( स्वकुट्र॒म्बियों । 
ग्रुरुजनों, पुरजनों और अरिजनो के प्रति उनका व्यवहार कसा था इसकी कुछ 
चर्चा करेंगे । द 
. पहिले स्वजन समाज के सम्बन्ध का उनका व्यवहांर देखिये। यों तो 
समग्र संसार ही उतका स्वजन था क्योंकि वे वसुधेव कुट्रम्बकम्‌ की नीति वाले 
थे, परन्तु हम यहाँ स्वजन शब्द को संकुचित श्रथ॑ में ले रहे हैं श्रोर उसे केवल 
पिता-माता, भाई, पत्नी श्रादि तक सीमित कर रहे हैं । 
राम का कथन है $ 
सुनु जननी सोइ सुत बड़भागी । जो पितु मातु वचन अनुरागी ॥ 
तनय मातु पितु तोसनि हारा। दुलंभ जननि सकल संसारा॥ 
मई >< > 4 
धन्य जनमु जगतीतल तासू । पितहि प्रमोदु चरित सुनि जासु ॥ 
चारि पदारथ करतल ताके। प्रिय पितु मातु प्रान सम जाके ॥ 
2५ ५ है. 2५ 
गुरु पितु मातु स्वामि सिख पालें। चलेहु कु-मग पग परहि न खाले ॥ 
वह मानव-जीवन जीवन ही नहीं है जिसमें अनुशासन न' हो और माता 
पिता, जो प्रायः निहेंतुक हितू हुआ करते हैं और अपनी सद॒भावनाश्रों का लाभ 
अपने बच्चों को सदेव देना चाहते हैं, उनकी इच्छा के भ्रनुसार चलना अनुशासन 
का सब से बड़ा पाठ है। यदि वे स्नेहवद कोई उल्टी बात कहें तो प्रेम से 
उन्हें समझा लिया जाय परन्तु उनसे उहण्डता तो किसी हालत में न बरती 
जाय । यदि उनकी आज्ञा से चलने में कोई श्रनोचित्य भी हो जाता है तो दोष उन 
पर रह जाता है न कि आज्ञाकारी बालक पर | बालक का व्यवहार तो सदैव 
ऐसा हो कि उसे सुनकर पिता गदगद्‌ हो उठे । पुत्र ने यदि कोई बहादुरी का काम 
किया.तो अपनी शक्ति पर गरविष्ठ होने के बदले वह समझ लिया करे कि यह 
उसके पूव॑जों की ही तपस्या का फल है जैसा कि राम ने कहा “तात सकल तव 
पुष्य प्रभाऊ, जीतैय भश्रजय निसाचर राऊ। 
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राम के पितृ प्रेम के समान ही राम का बच्धु प्रेम भी परम प्रसिद्ध है । 
यदि योवराज्य के समय उनके मद्भल सूचक श्रद्ध फड़कते हैं तो वे यही समझ 
लेते हैं कि भरत आ रहे होंगे। “भरत झ्रागमन सूचक शअ्रहुहीं । यदि उनका 
श्रभिषेक होने लगता है .तो वे यही कह उठते हैं कि “विमल बंस यह अ्रनुचित 
एकू, बन्धु बिहाइ बड़ेहि अभिसेकू । भरत के लिये कितना प्रेम था उनके मनमें 
यह चित्रकूट के भरत मिलाप के श्रवसर पर देखिये श्रथवा उन वाक्यों में देखिये 
जो उन्होंने लड्ढडा। से चलते समय विभीषण से कहे थे । लद्धभशा के लिये उनका 
कितना श्रगाघ स्नेह था, वह जब लक्ष्मण को शक्ति लगी और वे पमूच्छित पड़े 
थे उस प्रसज्भ पर देखिये । सहज धैयंवान्‌ भी भ्रधीर होकर चिल्ला उठे सुत बित 
नारि भवन परिवारा, होहि जाहि जग बारहि बारा । श्रस बिचारि जिय जागहु 
ताता, मिलइ न जगत सहोदर भ्राता' । मति-श्रष्ट की भाँति यहाँ लद्रभण को 
सहोदर कह देना कितना श्रर्थ गर्भ हो उठा है। कहाँ है श्राज वह अआतृभाव । राम 
के भक्तों की सा्थंकता तभी है जब राम के इस आदंश पर चला जाय । 

राम के दाम्पृत्य के विषय में तो फिर कहना ही क्‍या है। जिस प्रकार 
आ्रादर्श पत्नी सीताजी थीं, ( “आरारज सुत पद कमल तिनु बादि जहाँ लगि नात” 
श्रथवा “निजकर गृह परिचरजा करईं, रामचन्द्र श्रायसु श्रनुस॒रई” ) उसी 
प्रकार आदश पति रामजी थे जिनके श्रादर्श का प्रभाव सारी श्रयोध्या पर ऐसा 
पड़ा कि “एक चारि ब्त रत सब मारी हो गये । कवि ने इसीलिये तो कहा 
है कि वे दोनों “गिरा श्रर्थ जलबीचि सम, कहियत भिन्न न भिन्न हैं। सीता 
को राम ने सर्देव सम्मान ही दिया, चाहे वह राजधानी हो चाहे बन हो। 
“एक बार चुनि कुसुम सुहाये, निजकर भूषण राम बनाये। सीतहि पहिराये 
प्रभु सादर, बंठे फटिक सिला परमादर” और उनके अ्रपमात करने वाले का पूरा 
निग्रह किया चाहें वह देवराज इन्द्रपुन्न हो चाहे राक्षम राज रावण ही हो । 
परन्तु भ्रपने श्रतन्यप्रेम को भी उन्होने कतंव्य के कठोर मार्ग की मर्यादा भंग 
करने वाला कभी न होने दिया । दुर्वाद कहने में भो न चूके और सब के सामने 
पीता जा की श्रग्ति परीक्षा तक हो जाने दी | श्राज कल के विचारकों को इस 
प्रकार की श्रग्नि परीक्षा श्रटपटी सी लगेगी। परन्तु इसका श्रचित्य देखना हो 
तो बीसवीं सदी के हम दुबल भनुष्यों की दृष्टि से नहीं किन्तु राम शौर सीता के 
समान कतंव्य शूर धर्मध्वज ब्रतनिष्ठों की दृष्टि से देखा जाय । हमारे लिये इतना ही 
समझ लेना प्यास होगा कि दाम्पत्य प्रेम कौ पूर्णाता इसी में है कि वह सानव 
. जीवन के कतंव्यों का बाधक नहीं किन्तु साधक होकर श्रागे बढ़े । श्रसली 
द्वाम्पत्म प्रेम दो देहों का नहीं किन्तु दो जीवों अ्रथवा दो भ्रात्माक्षों का मिलन 


( ९३ ) 
है जिपमें देह का विच्छेद कोई मूल्य नहीं रखता श्रौर जिसमें जीव के भौतिंक॑ 
सुख की श्रपुणता ब्रह्म के श्राष्यात्मिक आनन्द की पूर्णता के रस बिन्दु श्रनायात्त 
पा जाती है। | 
राम सीता और लक्ष्मण का पारस्परिक स्निग्व व्यवहार निम्न पंक्तियों 
में देख लीजिये और गोस्वामीजी की दी हुई उपमाश्रों के सहारे उस भाव के 
रसास्वादन का प्रयत्न कीजिये--- 
सीय लखनु जेहि विधि सुख लह॒हीं । सोइ रघुनाथ करहिं सोइ कहहीं । 
कहहि. पुरातन कथा कहानी । सुनहिं लखनु सिय श्रति सुख मानी 
जब जब राम अवध सुधि करहीं। तब तब वारि विलोचन भरहीों ॥। 
सुमिरि सातु पितु परिजन भाई। भरत सनेह सील सेवकाई ॥ 
कृपा सिन्धु प्रभु होंहि दुखारी | धीरज धर्राहि कुसमठ विचारी ॥ 
लखि सिय लखनु विकल होइ जाहीं । जिमि पुरुष हि अनुसर परिछाहीं ॥ 
प्रिया बन्धु गति लखि रघुनन्दनु | धीर कृपालु भगत उर चन्दनु ॥ 
लगे कहन कछु कथा पुनीता। सुनि सुख लह॒हि लखन अ्ररु सीता ॥ 
राम लखन सीता सहित, सोहत परन निकेत । 
जिमि वासव बस अमरपुर, सची जयन्त समेत ॥ 
जोगवर्हि प्रभु सिय लखनहिं कैसे | पलक विलोचन गोलक जैसे ॥ 
सेवहि लखन सीय रघुवीरहिं | जिमि श्रविवेकी पुरुष सरीराहि ॥ 
श्राज कल के वे कुट्॒म्बी जो एक ही घर में रहकर भी एक दूसरे से 
बेगाने बने रहते हैं और परस्पर बात तक नहीं करते, ऊपर की पंक्तियों के 
श्रमुकूल अपने को ढाल लें तो निश्चय ही परकुटी को भी इच्द्र-भवन की तरह 
सुखप्रद बना डालें । 


अरब मुझजन समाज के सम्बन्ध में राम का व्यवहार देखिये । गोस्वामी जी 
के मत में भुरु वह है जो शिष्य का धन नहीं कि न्तु उसका शोक---उसका त्रिताप 
दूर करे । जो इसके विपरीत श्राचरण करता है वह तारकी है ।” हरइ शिष्य 
धन शोक न हरई, सो शुह घोर नरक महूँ परई ।” वे फीस लेकर ज्ञान देना 
अथवा स्वार्थ साधन के लिये गुरुषर्मं का पालन करना स्व॑धा अनुचित मानते 
थे। ( बेचहि वेद, धर्म दुंहिलिहीं )। श्रतएब श्राजक्ल के शिक्षकों और पुराने 
गरुरुग्नों में बड़ा अन्तर समभिये । परन्तु फिर भी वतंमान शिक्षकों में भी अनेक 
सजन ऐसे हैं जो अपना लोक व्यवहार निभाते हुये भी शिष्यों के हितचिन्तक 
रहा करते हैं। भ्रतएव छात्रों को तो अपने व्यवहार की शिक्षा के लिये राम के. 
वे झ्राचरण देखना हूं। चाहिये जो उन्होंने वशिष्ठ प्रौर विश्वामिन्र सरीद्े महानु- 
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भावों के प्रति दर्शाये हैं । छात्रों की उहृण्डता उन्हीं का भविष्य बिगाड़ ने वाली 
हो सकती है । अ्तएव वे श्रपने कतंव्य से क्चों चूके । 

विश्वामित्र और वशिष्ठ राम के शस्त्र तथा शास्त्र ग्रुरू थे। राम को यह 
अभिमान नहीं था कि वे चक्रवर्ती के पुत्र हैं श्रतएव विश्वामित्र के पर क्यों 
दबाएँ । वे ग्रुरू से कोई दुर्भाव न रखते थे । सीता के प्रति जो उनका झाकष॑ण 
हुआ वह भी उन्होंने निश्छेल भाव से ग्रुरू के सन्मुख प्रकट कर दिया--- 

“राम कहा सब कौशिक पाहीं, सरल सुभाउ छुप्रा छल नाहीं। 

उन्होंने धनुष उठाने का तभी प्रयत्न किया जब उन्हें ग्रुरू का स्पष्ट श्रादेश 
मिला । और फिर गुरुहि प्रणाम मनहिं मन कौन्हा, अति लाघव उठाइ धनु 
लीन्हा ।” जिस समय बरात के साथ उनके पिताजी आये उस समय पितु 
आगमन सुनत दोउ भाई, हृदय न श्रति आनन्द समाई, सकुचन्ह कहि ने सकत 
गुरू पाहीं, पितु दरसन लालच मन माहीं । विश्वामित्र बिनय बड़ि देखी, उपजा 
उर सनन्‍्तोष विसेखी |! यह था उनका अ्रनुकरणीय शील । 

यौवराज्य के समय जब वशिष्ठजी “राम धाम सिख देन पठाये” गये थे 
तब का राम का व्यवहार देखिये :-- 

गुरु आगमन सुनत रघुनाथा, द्वार आइ पद नायेब माथा। 

सादर अ्ररध देइ घर श्राने, सोरह भाँति पूजि सनमाने । 

गहे चरन सिय सहित बहोरी, बोले राम कमल कर जोरी । 

सेवक सदन स्वामि आगमन, मड्भल मुल श्रमज्ञल दमन । 

तदपि उचित जन बोलि सप्रीती, पठइय काज नाथ श्रसि नीती। 

प्रभुता तजि प्रभु कीन्ह सनेहू, भयउ पुनीत श्राज यह गेहू । 

श्रायसु होइ सो करउँ गोसाई, सेवक लह॒इ स्वामि सेवकाई । 

यह है राम की पअ्रनुकरणीय नम्नता । वशिष्ठ और विश्वामित्र ही नहीं, 
श्रत्रि और सनकादि के समक्ष भी उन्होंने यही नम्नता दर्शाई है। चित्रकूट श्रश्रि 
के श्राश्रम के क्षेत्र में था। श्रतएव- वहाँ से विदा होते समय वे कहते हैं 'श्रायसु 
होइ जाएँ बन श्रागे, सन्‍तत मो पर छुपा करेहू, सेवकु जानि तजेहु जनि नेहू। ' 
सनकादि के आगमन पर “कर गहि प्रभु मुनिवर बैठारे, परम मनोहर वचन 
उचारे । आजु धन्य में सूनहु म्रुनीसा, तुम्हारे दरस जाहि अघ खीसा। बड़े भाग 
. पाइय संत संगा ” । इन विमम्र बचनों ने राम के शील को चार चाँद लगा दिये । 
'कागा काको लेत है; कोयल काक्ो देत; मौठे वचन सुनाय के जग बस में करलेतु।” 

पुरजन और परिजन समाज के सम्बन्ध में भी राम का व्यवहार सदा 
प्रनुकरणीय था | वे किसी का दिल दुखाना जानते ही न थे। पुरजनों को 
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उपदेश भी देते हैं तो कहते हैं--नहिं श्रनीति नहिं कछु प्रभुताई, सुनहु करहु जो 
तुम्हहि सुहाई ।” कैसी खुली छूट थी। तानाशाही के सवंधा विपरीत प्रजा- 
तान्त्रिक पद्धति के सबंधा अनुकूल । बाल सखाओों से मिलते हैं तो उनके मुह से 
सहज ही निकल पड़ता है” को रघुवीर सरिस संसारा, सील सनेहु निबाहनि 
हारा। जनकपुरी में पहुँचते हैं तो मालियों से बिना पूछे पूजा के लिये फूल 
नहीं तोड़ते | बालकों का आग्रह देखते हैं तो हर एक के घर पहुँच जाते हैं । 
“निज निज रुचि सब लेहिं बुलाई, सहित सनेह जाहि दोठ भाई ।? सास से 


विदा मांगता है तो हाथ जोड़कर विदा माँगते हैं। वनवास जाने लगते हैं तो 
कहि प्रिय वचन सकल समुमाये, विप्र वृन्द रघुवीर बोलाये। 


गुरू सन कहि बरसासन दीन्‍्हें, आदर दान विनय बस कीन्हें। 

जाचक दान मान सन्‍्तोसे, भीत पुनीत प्रेम परितोसे। 

दासी दास बोलाय बहोरी, ग्रुरुहि सोंपि बोले कर जोरी। 

सब के सार संभार गोसाई, करबि जनक जननी की नाई। 

बाराहि बार जोरि जुग पानी, कहत राम सब सन मृदु बानी। 

'सोइ सब भाँति मोर हितकारी, जेहिते रहहि भ्ुप्नाल सुखारी । 

मातु सकल मोरे बिरह, जेहिन होइ दुख दीन । 
सोइ उपाइ तुम्ह करेहु सब, पुरतन परम प्रवीन ॥ 

जो बिना दाम के चेरे हो गये थे उन्हें राम ने सर श्राँखों पर लिया। 
“झ्स कपि एक न सेना माही, राम कुशल पूछी नहिं जाही ।” राम काज में प्राण 
होमने वाले जरठ जटायु को उन्होंने पिता तुल्य माना । विभीषण और सुग्रीव 
के समान जो शासक व के थे उन्हें उन्होंने भरत से बढ़कर माना और हनुमान 
के समान जो सेवक वर्ग के थे उन्हें लक्ष्मण से दूता प्रिय कहा | राज्याभिवेक 
के समय अपने साज श्वज्भार के पहिले उन्होंने श्रपने इन सखाओों का स्मरण 
किया। “राम कहा सेवकन्ह बुलाई, प्रथम सबन्ह भ्रन्हुवावहु जाई। सुनत वचन 
, जहँ तहेँ जन धाये सुग्रीवादि तुरत श्रन्हवाये | पुनि कऱनानिधि भरत हुंकारे, 
निज कर राम जटा निरुवारे | श्रन्हवाये पुनि तीनिह भाई, भगत बछल कृपालु 
रघुराई। भरत भाग्य प्रभु कोमलताई सेष कोटि सत सकहिं न गाई । पुनि निज 
जटा राम बिवराये, ग्रुरू श्रनुसासन मांगि नहाये । 

अपनी जन्म भूमि और उसके निवासियों के प्रति उनका इतना श्रगाध 
प्रेम था कि वे कह ही तो बैठे --- 

“जद्यपि सब बेक्रुण्ठ बखाना वेद पुराव विदित जग्मु जाना । 

श्रवधपुरी सम. प्रिय नहिं सोऊ यह प्रसंग जानइ. कोड. कोऊ ।* 
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जनम भूमि मम पुरी सुहावनि । उत्तर दिसि बह सरजू पावनिता 
>< 6 की >< 

श्रति प्रिय मोहि इहाँ के बासी | मम धामदा पुरी सुखरासी ॥ 
कुमार राम की दिनचर्या में देखिये गोस्वामोीजी ने क्या कहा है--- 

अनुज सखा सेंग भोजन करहीं । मातु पिता श्रग्या अ्नुसरहीं॥ 

जेहि बिधि सुश्री होंहि पुर लोगा । करहि कृपानिधि सोह संजोगा ॥ 

वेद पुरान सुनहि मनलाई। श्रापु कहाहि अ्रतुजन्हि समुझाई ॥ 

प्रातकाल उठि . की रघुनाथा । मातु पिता ग्रुरु ना्बवाह माथा॥। 

ग्रायसु माँगि कर्राह' पुरकाजा। देखि चरित हरषह मन राजा।॥।' 

इस दिनचर्या का एक-एक शहद ध्यान देने योग्य है। युवकों को तो 
इसकी एक-एक पंक्ति श्रपने जीवन में उत्तार लेनी चाहिये। धन्य है वह जो 
दूसरों को खिला कर खाता है । धन्य है वह जो माता-पिता का भ्राज्ञानुवर्ती है । 
धन्य है वह जो अपने देशवासियों को सुखी बनाने वाले संयोग उपस्थित करता 
रहता है । धन्य है वह जो अपनी संस्कृति के निर्देशक ग्रन्थों का मनन करता 
श्रौर कराता है। धन्य है वह जो ब्राह्म मुहत॑ में उठकर ग्रुरुजनों के पद वन्दन 
करता और उनसे प्रेरणा पाक्रर अपने दैनिक कार्यों में ईमानदारी के साथ 
जुट जाता है। 
राम का अरिजन-समाज के सम्बन्ध का व्यवहार भी दर्शनीय है। यदि 

एक ओर वे खरदूघषण को करारी फटकार देते हुए कहते हैं 'रन चढ़ि करिय 
कपट चतुराई। रिपु पर कृपा परम कदराई ॥ तो दूसरी ओर रावण से 
“जलपसि जनि देखाउ मनुप्ताई” कहते हुए भी कह देते हैं “नीति सुनहि करहि 
छुमा । किस नम्नता के साथ नीति का निवेदन किया जा रहा है। बातूनी 
बालि को उन्होंने जिस प्रकार निरुत्तर किया है वह देखने ही लायक है। श्रौर 
जब बालि का श्रभिमान टूटा तब उसकी श्रति कोमल बाली सुवकर राम उसे 
प्रमरत्व तक देने को तयार होगये । इस ओऔदार्य की भी हुद हो गई। जिस 
रावगा के सम्बन्ध में रोष के साथ साथ उन्होंने मरणोन्मुख जटायु से कहा था 
“सीता हरन तात जनि कहेउ पिता सव जाइ । जो में राम तो कुल सहित 
कहिहि दस्तासन आइ । उसी के पास जब अंगद दूत बनाकर भेजे जाते हैं तो 
राम कहते हैं 'काज हमार तासु हित होई। रिपुमन करेहु बतकही सोई। 
ग्रपना कार्य पूरा हो, कर्तव्य कम पूरा हो, श्रोर विपक्षी का उन्मूलन नहीं किन्तु 
उसका सच्चा हित हो जाय, यह राजनीति रहुनी चाहिये। इसी राजनीति से राम 
भागे बढ़े । रावण तो नष्ट होने वाला था इसलिये वह नष्ट हुआ परन्तु राम ने 
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बैर बिरोध को मर्यादा से श्रागे बढ़ने न दिया । रावण के मरते ही उन्होंने 
विभीषण को आदेश दिया 'करहु क्रिया परिहरि सब सोकू । रावण का यथो- 
थित क्रिया-कर्म किया गया । बाल्मीकि के राम ने भी कहा है--मरणान्तानि 
वैराशि, निवृतंनः प्रयोजनम्‌ क्रियतामस्य संस्कारों ममाप्येष यथातव' । विभीषर ! 
हमारा प्रयोजन पूर्ण हुआ । श्रब तो इस रावण के मृत शरीर का पूरे विधान 
से क्रिया कर्म करो क्‍योंकि श्रब यह हमारा भी वैसा ही बन्धु है जैसा तुम्हारा । 
बेर तो मृत्यु प्यन्त ही रहता है। मृत्यु के साथ ही विरोध का भी श्रन्त समझ 
लिया जाता चाहिये । 

यह था राजनीति के क्षेत्र में राम का व्यवहार । यह था श्ररिजनों के 
प्रति राम का व्यवहार । 


राम की लीला (उनका व्यवहार) 
( भक्तजनों के प्रति ) 


इतिहास के अनुसन्धान की सामग्रियाँ हैं भवनों के भग्नावशेष, सिक्‍के, 
ताम्रपत्र, लेख, साहित्य, जनश्रुति, वंश परम्परा, इ० इ० । कृष्ण की ऐतिहा- 
सिकता श्रब प्रायः असंदिग्ध हो चुकी है और वे लगभग पाँच हजार वर्ष पूर्व के 
कहे जाते हैं । प्रत्येक उपलब्ध प्रमाण द्वारा राम तो कृष्ण के भी पूर्व के ही 
माने जाते हैं। ग्रतएव इतने प्राचीन काल की जो सामग्रियाँ उपलब्ध होंगी 
उनमें वंशपरम्परा, स्थानिक ख्याति श्रौर जनश्रुतियों पर श्राधारित साहित्यिक 
परम्परा का ही प्राधान्य होगा । ये वस्तुएँ प्रचुर मान्ना में श्राज भी उपलब्ध हैं जो 
दाशरथि राम को इस भारत का ऐतिहासिक महापुरुष तो घोषित कर ही रही हैं। 
परन्तु भक्त-हृदय को तो एक इश्टदेव चाहिये न कि केवल एक ऐतिहा- 
सिक महापुरुष । कोई भी मनुष्य चाहे वह कितना भी बड़ा क्‍यों न हो, एकदम 
स्वशक्तिमान नहीं कहा जा सकता । सर्वशक्तिमान तो केवल परमात्मा ही होता 
है । महापुरुष लोग जीव की उत्क्रान्ति में सहायक हो सकते हैं। वे बहुत दूर 
तक भी सहायता कर सकते हैं । सन्‍्तों, सदशुरुभों, पीरों, पंगम्बरों का इसी लिये 
इतना मान है। परन्तु उन्हें परमात्मा का दर्जा तो नहीं दिया जा सकता। 
उनमें से यदि किसी ने किसी को परमात्मा माता तो समक्मियि कि उसने उस 
व्यक्तित्व की श्राड़ से इष्टदेव की ही उपासना की है। इृष्टदेव अ्रपनी-भ्रपनी 
कल्पना की वस्तु है | परन्तु वह ऐसी कल्पना है जो सत्य का प्रधान अंग है 
क्योंकि उसके द्वारा ही जीव का सर्वाज्ञ सम्पूर्ण विकास हो सकता है। अतएव 
उसी के शरणागत होना साधक के लिये भ्रथवा भक्त के लिये सब प्रकार 
वांछुनीय है । 
महापुरुष देशकाल पात्र की सीमाओ्रों से बेंधा रहता है, इष्टदेव सब कहीं 
सब समय विद्यमान रह सकता है। उसकी शक्तियों की सीमाएँ मानी ही नहीं जा 
सकती । वह असम्भव को सम्भव कर दिखा सकता है और जब चाहे तब अपनी 
असाधारणशता प्रकट कर सकता है। उसकी इसी श्रसाधारणता के कारण भक्त- 
हृदय के श्रद्धाविश्वास उसकी ओर हृढ़ होते जाते श्रौर उसे जीवित जाग्रत सहा- 
यक के रूप में सामने उपस्थित करते जाते हैं। इष्टदेव को मनुष्य ही मानकर 
श्रागे बढ़ने वाला साधक श्रद्धाविश्वास के वे फल नहीं प्राप्त कर सकता जो. उसे 
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प्रंसाधारण तथा स्वेशक्तिमान मानकर प्रागे बढ़ने वालों साधक प्राप्त क्र 
सकता है। राम को जिसने मनुष्य मात्र समझा वह. उनके व्यवहार के अनु- 
गीलन से लाभ तो उठावेगा परन्तु उतना लाभ नहीं जितना कि उन्हें इश्देव 
मानकर बढ़ने वाला व्यक्ति उठा सकता है । उन्हें इशदेव मानता न मानना अपनी 
इच्छा पर निर्भर है। जिसने कोई दूसरा इश्देव छुन लिया है वह राम को भले 
ही केवल मात्र महापुरुष मान ले, परन्तु भारतीय वंष्ण॒व परम्परा में प्रायः सभी 
लोग ऐसे हैं जो उन्हें इश्देव श्रथवा इष्ददेव के प्रतिरृप मानने के लिये सर्वधा 
तत्पर हैं। ऐसे लोगों के लिये गोस्वामीजी ने राम के अलौकिक व्यवहार का 
प्रच्छा चित्रण किया है। गोस्वामीजी के इष्टदेव तो वे थे ही । इसलिये गोस्वामी 
जी ने वह चित्रण बड़ी तन्‍्मयता और बड़ी सकलता के साथ किया है । 


ग्रध्यात्म पक्ष में निग्ण की न तो कोई लीला हो हो सकतो है न 
उसका कोई व्यवहार ही। सग्रुण के विराट रूप का व्यवहार तो हम क्षण-क्षण 
में सब कहीं देख सकते हैं इसलिए उसकी कोई खास लीलाएँ नहीं ।  समुण के 
निराकार रूप की लीलाएँ विचार जगत्‌ में भी देखी जा सकती हैं श्रोर भाव- 
जगत में भी । इस दृष्टि से राम-लीला को हम एक बढ़िया रूपक मान सकते हैं । 
राम रावण युद्ध महतस्वाथं [ विश्वकल्याण ] भ्ौर क्षुद्रस्वार्थ [ महामोह | का 
इन्द्र है जिनके बीच सीतारूपिणी शान्ति-समृद्धि के लिए स ड्रष॑ हुमा करता है । 
श्रथवा यों कहिए कि वपुष ब्रह्माण्ड के प्रवृत्ति रूती लड्ढा दुर्ग में मोह दशमोलि 
का साम्राज्य है। ज्ञान और भक्ति््पी दशरथ ओर कोसल्या की तपस्या के 
फलस्वरूप ही परमात्मज्योति का उदय होता है जिससे मोह का विध्वंस होता 
और जीवात्मा रूपी विभीषण का उद्धार होता है। गोस्वामीजी ने विनयपतन्रिका 
में इसी रूपक का चित्रा किया है [ देखिए पद सं० ५८ ]। श्रथवा यों कहिये 
कि सीता जीवात्मा है और राम परमात्मा है जिनके मिलन का रूपक जनक- 
वाटिका में अद्धित है। श्रपने-अपने विचारों और भावों के शअनुसार विचारक 
श्रथवा भावुक लोग सगुण निराकार ब्रह्म के घट-घट व्यापी व्यवहार का दशन 
राम कया के रूपक में पाकर अपने को क्तक्ठत्य बना सकते हैं । 


प्रव रही सगुण साकार रूप की लीलाएँ श्र्थात्‌ व्यक्तित्व विशिष्ट इश्टदेव 
की लीला+, सो गोस्वामीजी के मानस में उन्हीं का तो श्रधानतया वर्णन है । 
लीला-शब्द बड़ा अर्थगर्भ है । कर्म में अपुर्णता के भाव की किसी न किसी 
प्रकार की व्यज्ञना रहती ही है। उसका कुछ उद्ं श्य होता है जिसकी प्राप्ति के 
. ब्रिना कर्ता उस अंश तक एक प्रकार से अपुर्ण ही है। किस्तु 'लीला' का उहंश्य 
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केवल मात्र लीला का श्रानन्द ही है। बह पूर्णा की ही एक तरक्ष मात्र है। 
इसी लिये इष्ददेव के चरिच्रों श्रोर उनके व्यवहारों को लीला ही कहा गया है । 
नारीजनों, हरिजनों गिरिजनों श्रादि के प्रति मानव राम के व्यवहार कैसे थे 
पह हम पहिले के परिच्छेदों में देख आ्राये हैं। श्रब अपने भक्त जनों के प्रति इष्ट- 
देव राम के व्यवहार कैसे रहे हैं इसकी भलक इस परिच्छेद में देख ली जाय । 

मनुष्य का भक्त मनुष्यता की मर्यादा से ही शआराध्य के व्यवहार का 
गनुशीलन करेगा । श्रतएव जहाँ कहीं उप्ते अलौकिकता या मानव कल्पित 
नैतिकता की मर्यादा का श्रतिक्रमण जान पड़ेगा वहीं उसकी तक बुद्धि जाग्रत्‌ 
हो उठेगी शोर वह हृदग्न से हटकर मस्तिष्क पर थ्रा विराजेगा । इष्टदेव का भक्त 
आराध्य की श्रलोकिकता को तो पहिले ही मानकर चलेगा । वह यदि उसमें 
मानवी कष्टों भ्रथवा श्रमसाध्य क्ृत्यों को देखेगा तो विपयंय जनित सौन्दय॑ से 
विभोर होकर कह उठेगा “इतने महान प्रभु ऐसी भी लीला कर रहे हैं। क्‍या 
कौतुक है !' यदि वह निग्नह का कृत्य देखेगा तो उसमें भी श्रनुग्रह को छंटा सो 
पावेगा । वह चरित्रों के औचित्य पर बहस न करके उन्हें भव-सन्तरण के लिये 
भाव संवर्धक मानकर उनसे दिव्य रस प्राप्ति की कामनां ही रखेगा। यही तो 
बांछनीय है। भक्तों ने इसीलिये तो समभझ्ा कि इष्टदेव का नरावतार होता है 
श्रपनी पूर्ण ग्रलोकिकता के साथ । वह केवल दुद्टों के प्रति निग्नह श्रौर शिष्टों के 
: प्रति अनुग्रह द्वारा धर्म-संस्थापन के लिये ही नहीं होता किन्तु ऐसे विशद सुयश 
विस्तार के लिये भी होता है जिसे गा गा कर भक्त लोग भव सन्तरण कर जाये। 
“सोइ जत गाइ भगत भव तरहों, कृपा तिधु जनहित तनु घरहीं।' गोस्वाभीजी के 
इष्ददेव परम सामथ्यंवान हैं, देवों से भी बड़े भौर साथ ही परमशरण्य होकर क्षुद्र 
से क्षद्र व्यक्ति के लिये भी बड़े ही निहेंतुक कृपा शील, यह बताना गोस्वामीजी का 
मुख्य श्रभीष था। गोस्वामी जी की राम कथा इसी धारा पर चलती है भ्रतएवं उनके 
राम भक्तों के प्रति जो व्यवहार रहा है उसे इसी विशिष्ट दृष्टि से देखना चाहिये । 
मानस में तो राम और राम भक्कों के श्रतिरिक्त ओर किसी की चर्चा ही नहीं है । 

सब से पहले राम का व्यवहार सती के प्रति देखिये । राम थे देवादिदेव 
धंकर के आराध्य। उन्हीं शंकर की अर्धाड्लिनी, जो स्वतः जगदम्बिका थीं, एक बार 
श्रपने इष्ट के भी इष्ट (रास) के विषय में शंका कर बैठी । इस शंका ने मोह का 
रूप धारण कर लिया। तब" निज माया बल हृदय बखानी, बोले विहँसि राम मृदु 
बानी । राम को भी अ्रपनी इस माया के बल का सन ही मत बखान करना 
पड़ा । यह माया उनकी बड़ी अद्भुत आचिन्त्य शक्ति है । वे स्वतः मोह नहीं 
उत्पन्न कराते परन्तु श्रच्रित्त्य शक्तिमती माया के कारण मोह उत्पन्न हो जाता है । 
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इस मोह के लिये राम पर दोष मढ़ना व्यर्थ है। है तो यह बड़ी श्रदभुत बात, 
परन्तु व्यवहार में यही मानकर चलने से कल्याण है। बन्धन मिलता है माया 
के कारण और मुक्ति मिलती है हृष्टदेव राम के श्रनुग्रह के कारण । 

उस माया पर राम ने पहिले ही से अंकुश क्‍यों नहीं लगाया, इंस ऊहा- 
पोह में कोई विशेष सार नहीं है | वह जीवों के पूर्व कर्मानुत्तार अपने पाश 
प्रस्तुत करती है श्रथवा इष्ददेव के कुतृहल के लिये मोह का सृजन कर देती है, 
यह बात हम लोग क्या समझें । भगवान की लीला तो भगवान ही जाने । हमें 
तो उनके निर्हेतुऋ अनुग्रह के विश्वासी बन कर उसो की प्राप्ति के लिये प्रयल्शील 

होना चाहिये । प्रस्तु सती का कपट तो राम से छिपा न रह सका इसलिये वे 

. लज्ञित भी हुई परन्तु राम का प्रभाव देखे बिना यों ही लौट जाने में उन्हें दुःख 
जान पड़ने लगा । तब प्रभु ने उन्हें श्रपना प्रभाव भी दिखला दिया । यह राम 
का भ्रनुग्रह ही था | कालान्तर में जब सती का प्रायश्वित पूर्णा होगया तब राम 
ने ही अनुग्रह पृूवंक शिव से कहा “अब विनती मम सुनहु सिव, जो मोपर निज 
नेहु, जाइ विवावहु सैलजहि, यह मोहि माँगे देहु! । कैसा अपूर्व शअनुग्रह था 
यह उनका । 

फिर राम का व्यवहार मनु शतरूपा के प्रति देखिये | जगत पिता के 
भी बाप बनने की इच्छा की उन्होंने और राम ने उनकी वह इच्छा भी पूरा 
की । उन्होंने कहा सुत बतकर “करिहँ चरित भगत सुखदाता, जेहि सुनि 
सादर नर बड़ भागी | भव तरिहहि ममता मद त्यागी ॥ वे अलौकिक ढंग 
पर अ्रवतीण हुए । यज्ञ की हवि के द्वारा और 'निज श्रायुध भ्रुज चारी लेकर। 
फिर माता ने 'इहाँ डहाँ दुइ बालक” का चमत्कार देखा और उस छोटे से बाल 
वा में रोम रोम प्रति लागे कोटि कोटि ब्रह्मण्ड' के दशंन किये। क्या प्रमाण 
हैं कि राम के चरित्र में ऐसी कोई अलौकिकता नहीं घटो थी ! वह कोरा नर- 
चरित्र तो था ही नहीं । उत्त दिव्य चरित्र में यह सब कुछ सम्भव था। माता 
पर विशेष भअनुग्रह करके ही भगवान ने विश्वरूप दर्शन कराया था क्योंकि शत- 
रूपा ने विवेक का भी तो वरदान माँगा था । 

आथ्रागे चलिये | ताड़का मारी गई। वह क्रोध का प्रतिरृप होकर आत- 
तायिनी हो रहो थो । 'क्रोध करि धाई! । भयड्जूर राक्षतों की उस जन्मस्थली 
का प्रभु ने एक ही वाण में शोषण कर लिया । परन्तु 'दीन जानि तेहि निज 
पद दीन्हा । यह था उनका निग्रहानुग्रह । जगद्‌ व्यवस्था की दृष्टि से दण्ड्य को 
दृण्डित करते हुए भी उसे निजपद देने में वे इतने अनुग्रहपुणं हो जाते है। 
रावण तक का वध करके उन्होंने उस पर श्रनुप्रह ही किया | जब दात्रु या दुध 
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के लिये उनके मन में इतना अ्रनुग्रह है तब मित्र श्रथव्रा शिष्ट कै लिये वह कितना 
न होगा । उनकी ओर पअ्रभिमुख होकर कोई भो इस बात की परीक्षा करले। 
यह गोस्वामीजी का दावा है। पाषाणों गौतम" नारो, भ्रन्त्यज गुइ निषाद और 
शवरी, तपस्वी शरभंग, सुतीद्णा श्रादि श्रौर विरोधी विराध कबन्ध आदि सब 
के पास प्रभ्नु स्वयं पहुँचे और उन्हें शरण देकर अपने कारुण्य से परिपुण्ण किया । 
श्रामिषभोजी जरठ जटायु तक भी चतुभुजी विष्णु रूप बन गया उनके प्रभाव से। 

जो देवराज इन्द्र के पुत्र जयन्त तक को सीतापमान के लिये दण्डित 
कर सकते थे वे क्या रावण द्वारा सीता का श्रपहरण एक क्षण को भी सह 
सकते । यह तो उनकी ललित नर लीला थी जिससे उन्होंने सीता को तो अग्नि 
में अलक्षित करा दिया और छाया सीता का अपहरण कराकर इधर उधर 
भटकते फिरे । यह भटकना उनका एक दिखावा मात्र था । जो विरहावस्था में 
भी नारद को काम-विजय समा सके उसे क्‍या कहियेगा ? 
काम को प्रतीक सूपंणाखा पर भी प्रभ्नु का अनुग्रह ही हुआ अन्यथा उसमें 
यह बुद्धि केसे उपजती कि रावण की सशा में नैतिकता की वक्‍तृता फाड़ सके 
ओर 'प्रभ्रुहि समर्पे विनु सतकर्मा सरीखी बात कह सके । खरदूषरा युद्ध में भर 
लड्ढा के युद्ध में भी राम ने राक्षसी माया के विध्वंसन में कितनी दिव्य शक्तियाँ 
दिखाई हैं । तभी तो इन्द्र शिव प्रभुति सभी देवों ने आकर उनकी वन्दना की 
श्रोर उन्हें इतना महत्त्व दिया | सर्वदेवाभि वन्दनीय होकर भी उन्होंने निशाचरों 
तक को सदगति दो । बालि सहश वीरों और समुद्र सहश शक्तियों का उन्होंने 
निग्रह भी किया और फिर उन पर श्रनुग्रह भी किया। विभीषण शरणागति तो 
उनके श्रनुग्रह का एक बहुत ज्वलन्त उदाहरण है । द 
हाँ स्वयंप्रभा और कहाँ सम्पाती । परन्तु वे रामभक्तों के ही दर्शान- 
मात्र से कृतार्थ होगये । राम तो राम हैं रामभक्तों तक में भी वह सामथ्यं ग्रा 
गया कि जिसका कोई हिसाब नहीं । 'सीम कि चापि सकइ कोइ तासू, बड़ रख- 
वार रमापति जासू । लंका में हनुमान और अंगद के दूत कार्य देख लिये जाय॑ँ, 
समुद्र पर पत्थरों का सन्तरण देख लिया जाय, काकभुशुण्डिजी का चिरजीवन 


गौर उनकी श्रप्रतिहत गति देख ली जाय । 
जीव न तो एक से अनेक हो सकता है और न प्रकृति के धर्मों को बदल 


सकता है राम अपनी लीला में ग्रमित रूप भी हो गये थे श्नौर पंचतत्वों के 
धर्म बदल कर श्रपना अलोकितत्त्व भी दिखा चुके थे। फिर भावुर भक्त उन्हें 
_ कोरा मनुष्य कैसे मान सकता है | अ्रतएवं क्‍या श्राश्चय॑ यदि उनके विवाह * में 
. विधिहिं भयउ आचरज़ु बिसेखी, निज करनी कछु कतहुँ न देखी श्ौर सभी 
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देव देवियों ने कपट नरनारी वेष में वहाँ ग्रार उस महोत्सव का आ्रानन्द लूटा। 
भोग भाजन होने के कारण देवगरणा भले ही गोस्वामीजी द्वारा अ्सम्मानित हों 
परन्तु प्राकृतिक विकास के स्वाभाविक संरक्षक होने के नाते वे ही प्रभु इष्टदेव 
राम के विशेष क्ृपापात्र हैं। इसका यह श्र नहीं कि दाननवगणा गोस्वामीजी के 
इष्ददेव के किसी प्रकार द्वष पात्र हैं। निशिचर हीन करहुँ महि की उनको 
प्रतिज्ञा भी विभीषण सरीखे निश्चरों के लिये नहीं थी | राम तो निश्वाचरी वृत्ति 
टूर करना चाहते थे न कि निशाचरों ही को । उनकी निहुंतुकी कृपा सब पर 
. समान रूप से रहते हुए भी, सूर्यप्रभा की तरह, पात्र की प्रकाशग्रहण क्षमता 
के अनुसार ही सम विषम विहार किया करती है-- द 
“यद्यपि सम नहिं राग न रोषा | गह॒हि न पाप पुन्य ग्रुन दोषा ॥ 
तदपि करहिं सम विषम विहारा | भगत अ्रभगत हृदय अ्नुसारा ॥ 
यह है भक्त और अ्रभक्त के बीच का अ्रन्तर । 
यह है राम का व्यवहार अपने भक्तजनों के प्रति । 'रहति न प्रभु चित. 
चूक किये की, करत सुरति सय बार हिये की ।॥' 
श्राजकल के वैज्ञानिक ओर धममं-निरपेक्ष युग में भारतीय राष्ट्र राम को 
पनुष्य मानकर ही उनके चरित्र का अनुशीलन करना चाहता है। परन्तु इस 
युग में भी ऐसे श्रद्धालुओं की कमी नहीं है जो राम को भगवान्‌ मानकर उनके 
भक्त बने रहना चाहते हैं। उनके लिये ही यह परिच्छेद है। 


राणा ७ ० 


राम का धाम 


वस्तु का बोध होता है नाम से, रूप से, कृति या चरित्र से और स्थिति 
या धाम से । धाम का श्रर्थ भवन ही नहीं किन्तु प्रकाश, प्रताप, ऐश्वयं, नियम, दशा 
श्रादि भी है। धाम है वस्तु की शान । व्यक्ति का बोध भी इसी तरह होता है और 
इश्टदेव का भी बोध इसी तरह हो सकता है । व्यक्ति के नाम, रूप, चरित्र और धाम 
श्रनित्य होंगे किन्तु इश्टदेव प्रभु के नाम रूप लीला और धाम नित्य श्रर्थात्‌ काल 
की सीमा के परे होंगे। राम के नाम की तथा उनके ह्विभुज रूप के नख-शिख 
की चर्चा हो ही चुकी है। उनका द्विभुज रूप या तो अद्वत श्रानन्दमय 
बालक रूप का होगा या कमं-भक्तिज्ञान-संयुक्त घनुर्धर युवा रूप का होगा, या 
सीता समन्वित भेदाभ्ेद रूप का होगा, या सीता लद्मणा समन्वित चिदर्चिद 
विशिष्ट ईश्वर रूप का होगा या पा्ष॑द समन्वित उपनिषद्‌ प्रोक्त श्राराध्य रूप का 
होगा । उनका चतुभुज रूप भी है--निज श्रायुध भ्रुजचारी । उनका विराट रूप 
भी है। उनका निराकार रूप भी है जो घट-घटवासी कहा गया है । 
राम की लीला के सम्बन्ध में उनके व्यवहार की भी चर्चा हो च्लुकी 

है । भ्रब शेष रही उनके घाम की कुछ चर्चा । 
| निराकार रूप में राम 'विश्वास' भी हैं, श्र्थात्‌ संसार के श्रणु परमारा 
में व्याप्त हैं, और “अखिल लोक विश्राम” भी हैं, भ्र्थात्‌ संसार के अणु परमार 
उनमें ही विश्राम कर रहे है । मतलब यह कि वे विश्वानुगभी हैं श्रौर विश्वाति- 
गभी हैं। इस दृष्टि से सम्पूर्ण विश्व ही उनका धाम है । 

बैठे सुर सब कराहि विचारा। कहूं पाइय प्रश्ु करिय पुकारा ॥ 

पुर बकुण्ण जान कह कोई। कोउ कह पयनिधि महू बस सोई ॥ 

जाके हृदय भगति जस प्रीती। प्रभु तहँ प्रगट सदा तैहि रीती ॥ 

तेहि समाज गिरिजा में रहेऊे। अवसर पाई वचन एक कहेऊे॥ 

हरि व्यापक सरवत्र समाना। प्रेम ते प्रकट होंदू में जाना || 

देस काल दिसि विदिसहु माहीं । कहहु सो कहाँ जहाँ प्रभु नाहीं ॥। 

ग्रगजगमय सब रहित विरागोी। प्रेम तें प्रभु प्रगटइ जिमि आगी ॥॥ 

उनके विश्वातिग रूप में तो समझना चाहिये कि स्वतः सत्ता की अनुमिति 
या धाम की भावना ही उन पर टिकी हुई है । फिर निवास या उनके धाम को 
प्रदन ही कहाँ ? काकभुशुण्डि ब्रह्मलोक तक गये, सप्तावरण भी पार कर चुके, 


( १०४ ) 


परन्तु न तो कहीं बैकुण्ठ की चर्चा भ्राई न क्षीर सरोवर की । विविध ब्रह्माण्डों 
में श्रवधपुरी की चर्चा तो आई परन्तु दिव्य साकेत लोक की कोई चर्चा नहीं । 
जो नहिं देखा नहिं सुना, जो मनहू न समाइ। 
सो सब भ्रदूभुत देखे, वरनि कवन विधि जाइ॥। 


५ 2५ 0 
अवधपुरी श्रति भुवत निनारी । सरज़ू भिन्न-भिन्न नरनारी॥ 
>< है. >< 


भिन्न भिन्न में देखि सबु, अति विचित्र हरि जान ।_ 
अगनित भुवन फिरेउं प्रभु, राम न देखेठ आन ।॥। 

इस प्रकार निराकार परमात्मा का धाम तो सच्त कहीं है परन्तु पात्रता 
के श्रनुसार उनका भी 'त्म विसम बिहारा' हुआ ही करता है; श्रतएवं सन्‍्तों 
के हृदय, ती्थों के स्थल, आदि उनके विशिष्ट धाम मान लिये जाते हैं। संधार 
में जो वस्तु श्रेष्ठ है विभूतिमत श्रीमत या ऊजित है वह सबही निराकांर राम का 
विशिष्ट धाम है । द 

वाल्मीकिजी ने राम के लिये बड़ी सुन्दरता के साथ चौदह धामों का 
निवेदन किया है। वे चोदह धाम ऐसे भक्तों के हृदय हैं जिनमें श्रवणासक्ति हो, 
दर्शंनासक्ति हो, कीत॑नासक्ति हो, श्रच॑नासक्ति हो, पूजनासक्ति हो, निविकारवृत्ति हो, 
श्रनासक्नवृत्ति हो, सन्‍्तवृत्ति हो, श्रद्धावृत्ति हो, धरमंवृत्ति हो, विश्वासवृत्ति हो, ध्यान- 
वृत्ति हो, दास्यवृत्ति हो श्रथवा सहजस्नेहवृत्ति हो। वह पूरा प्रसद्ध ही मनन करने 
योग्य है । इन चौदह धामों में सरलतापृर्वक राम के चौदह वर्ष बीत सकते थे । 
चोदह भवनों के अधिपति की अनन्त चतुदंशी इन धामों में नित्य मनाई जा 
सकती है । प्रत्येक भक्त यदि चाहे तो श्रपने हृदय में राम का ऐसा धाम देख 
सकता है | सुराकार राम का सच्चा धाम तो भक्त हृदय ही हो सकता है। 

सुराकार रूप में राम का सम्बन्ध विष्णु से है ही । विष्णु ( नारायण ) 
के धाम की एक चर्चा हुई है क्षीर सागर के शेष-शयन वाली [ जिसका संक्षिप्त 
संकेत हमने श्रपने “ जगदगुरु शाड्डर वाले लेख में किया है | और दूसरी चर्चा 
हुई है वैकुण्ठपुर की । मनुष्य श्रपनी मनोभावना के अनुसार ही मृत्यु के उपरान्त 
अपनी झ्ध्वेदेहिक दशा की कामनाएँ करता है। जो विषयसुख यहाँ न मिल 
सका वह मृत्यु के बाद मन चाहे प्रमाण में मिल सके इस इच्छा ने स्वर्ग की 
कामना सामने रखो | देवताओं के स्व का वर्णन इसी ढल्ल का हुआ । विचा- 
रकों ने-देखा कि वह रवगं सुख भी कुछ बुछ सीमाओं से मुक्त न्हीं। परमपद 
१४ 
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तो वह होना चाहिये जहाँ किसी प्रकार की कुण्ठायें न रहें, श्रर्थात्‌ जहाँ न तो 
मोह या भ्रम की कोई भलक हो, न विषयों की सीमाएँ हों न आवागमन का 
मंभट हो । अतएव विष्णु का धाम वकुण्ठ बताया गया। वैक्ुण्ठ चेंतन्‍्य की वह 
भ्रवस्था विशेष है जहाँ पहुँचकर सभी प्रकार के क्लेशों का श्रन्त हो जाता है 
श्रौर इस भव बन्धन में पुनरावतंन होता ही नहीं । उसमें सच्चिदानन्द की दिव्य- 
ज्योति सदा देदीप्यमान रहती है । यह वकुण्ठ स्वर्ग से भी ऊँचा श्रथवा उत्तम 
माता गया । कृष्ण और राम के उपासकों की भावनाएँ कुछ ओर ग्रागे बढ़ों 
शोर उन्होंने अपने श्रपने इश्देव की मानवी लोलाओों को उनकी दिव्य नित्य 
लीलाओं का ही प्रतिविम्ब मानकर नित्य वृन्दावन धास श्रथका गोलोक धाम 
श्रौर नित्य साकेत धाम की चर्चायें कीं । 

ग्राचार्यों ने बड़े व्यापक वर्णात किये हैं इत सब धामों के । नये-तये धामों 
की भी उदभावना की है उन्होंने । ज॑से कुछ ने 'कैवल्य धाम को वैक्रुण्ठ धाम से 
प्रलग मानकर उसे कुछ नीचा बताया है। कुछ ने सालोक्य, सामीपष्य, सारूप्य 
श्रौर सायुज्य मुक्तियों के हिसाब से बारीकियाँ बताते हुए एक धाम के भी कई 
उपभेद किये । सम्प्रदाय भेद से और धर्ममेद से तो इन धामों में और भी अनेक 
भेद होगये हैं । 

गोस्वामीजी इन चर्चाश्नों के फेर में पड़े ही नहीं । उन्होंने व तो क्षीर- 
सागर का ही विशद वर्णान किया, न वकुण्ठ का ही और न दिव्य साकेत लोक 
का ही, यद्यपि उन्होंने इन तीनों धामों का खण्डत भी नहीं किया । “पुर वेकुण्ठ 
जान कह कोई । कोठउ कह पयनिधि महँ बस सोई ॥। में तो वेक्रुण्ठ और क्षीर- 
सागर के उल्लेख हैं ही, 'सियनिनन्‍्दक श्रघ श्रोध नसाये, लोक विसोक बनाइ 
बसाये ॥ में दिव्य साकेत का भी संकेत है, जिसका निर्माण सम्भव हैकि 
रामवतार के बाद हुआ हो क्थद्योंकि गोस्वामीजी के मतानुसार राम तो हरि 
व्यापक सरवत्र समाना ” के अवतार थे न कि किसी विशिष्ट लोक निवासी समग्रुण 
सुराकार के | वे तो करोड़ों विष्णुओं से भी बढ़कर थे । 

परन्तु राम के भौतिक धाम के श्रतिरिक्त उनका कोई दिव्य धाम है 
प्रवश्य, इसका पंकेत गोस्वामीजी ने कई बार किया है। मरणोन्सुख जटायु को 
राम ने कहा है। “तनु तजि तात जाहु मम धामा' और गोस्वामीजी ने कहा 
 है--गीध गयहु हरि धाम” । शबरी के लिये कहा गया है---“हरि पद लीन 
भये जहूँ नहिं फिरे” । श्रयोध्या के लिये कहा गया है कि वह “राम धामदा 
पुरी सुहावनि” है। यह कहा गोस्वामीजी ने ग्रन्थारम्भ में, परन्तु साथ ही 
ग्रंथान्त के काण्ड में रामजी के मुख से कहाया--- 
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जयैपि सब बैकुण्ठ बखाना, वेद पुरान विदित जग्मु जाना | 

अवधपुरी सम श्रिय नहिं सोऊ, यह प्र्ंग जानशइ कोउ कोऊ। 

जनमशभुमि मम पुरी सुहावनि, उत्तर दिसि बह सरय पावनि। 

जा मजन तें बिनहि प्रयासा, मम समीप नर पार्वाह वासा । 

अतिप्रिय मोहि इहाँ के वासी, मम धामदा पुरी सुखरासी। 

इस अन्तिम वर्णन की यह भी ध्वन्ति है कि राम की अ्रवधपुरी की 
महिमा--- राजाराम अ्रवध रजधानी” को महिमा--बेकुण्ठ से भी बढ़कर है 
ओर यदि इस भौतिक धाम को वास्तविक प्राप्ति होगई तो राम के दिव्य धाम 
को प्राप्ति होना निश्चित ही है। वह दिव्य धाम भले ही वर्णांनातीत हो परन्तु वह 
प्रत्येक जीव के लिये आवागमन हीन श्रच्तिम प्राप्तव्य अवस्था अ्रवश्य है जिसमें 
कंवल्य धाम, वंकुण्ठ लौक, क्षीर सागर, श्रादि आदि सभी का समाहार 
समभना चाहिये । द 

कलियुगी अ्रयोध्या तो त्रेतायुगीन राम की अ्रयोध्या का विक्ृत खण्डहर 
मात्र है। राम की श्रयोध्या तो कहा जाता है कि राम ही के साथ चलो गई। 
परन्तु गोस्वामीजी तो अपने राम का जाना बताते ही नहीं । “प्रजव सहित 
रघुवंस मनि, किसि गवने निज धाम का उन्होंने उत्तर ही नहीं दिलाया । राम 
यदि एक बार श्राकर फिर गये ही वहीं और भक्तों के हृदय में अ्रटक गये तो 
उनकी श्रयोध्या भी प्रशासकीय आदश्श के रूप में राम धाम का दिव्य कतंव्य- 
पथ दिखाने के लिये, अब भी इस मानस में विद्यमावत है ही । वह मानस कथित 
अयोध्या ही नराकार राम का नित्य धाम है। रामराज्य सम्पन्न स्वदेश-वैभव 
की झलक ही राम का प्रताप है, राम को गान है, राम का धाम है। जो रास 
को पाना चाहता है वह उन्हें रामराज्य-सम्पन्न स्थली में दूँढ़े । उसी स्थली से 
होकर दिव्य रामधाम की प्राप्ति होगी । घटघट वासी के लिये तो श्रवधपुरी 
प्रत्येक हृदय में विद्यमान हो सकती है । परन्तु लोक व्यवस्थापक चरावतार को 
अवधपुरी तो तब प्रकट होगी जब अपने देश प्रदेश नगर ग्राम या घर को 
रामराज्य की महिमा से मण्डित किया जाय । 

यों तो तराकार राम ने भारत भर में जहाँ जहाँ श्रयन [गमन] किया 
वहीं वहीं उनके अ्रयन [धाम] बन गये । इन सब श्रयनों में चित्रकूट की अपनी 
महिमा है। राम वाध भल सम्पति श्राजा, सुखी प्रजा जनु पाइ सुराजा ।” 
हमने अपने “सुराज्य” वाले प्रकरण में इस श्रथतत का विशदोकरण किया है। 
इस अ्रयन में नर-निमित भौतिक समुद्धि का कहीं नाम भी नहीं था। सादगी से 
भरे हुए, और समृद्धि के भौतिक साधवों से हीन, देश, ग्राम या घर में भी 
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राम की अ्रवधपुरी उतारी जा सकती है। यह इसका संकेत है। जहाँ सात्विंक 
ढड़ की सुव्यवस्था है वहीं राम का धाम है । 
दूसरा अभ्रथत राम राज्य के समय की अ्रवधपुरी का है जो श्रपती भव्यता 
में बेजोड़ है। हमने अपने 'रामराज्य' वाले प्रकरण में इसका कुछ विद्यदीकरण 
किया है। श्राजकल के कलियुगी जीवों के लिये इस प्रकार की अ्रयोध्यापुरी तो 
एक सपना ही होगई परन्तु उसकी समृद्धि का वर्णन किन्‍हीं अंशों में श्रब. भी 
उन्हें प्रेरणा श्रवश्य दे सकता है । 
गोस्वामीजी लिखते हैं; -- 
रमानाथ जहेँ राजा, सो पुर बरनि कि जाइ। 
अभ्रनिमादिक सुख सम्पदा, रहीं श्रवध सब छाइ॥ 
उस पुरी के वैभव का यह हाल था कि--- 
महि बहु रक्न राचत गज काँचा । जो विलोकि सुनिवर मनु नाँचा ॥ 
धवल धाम ऊपर नभ चुम्बत । कलस मनहेँ रविशशि दुति निन्‍्दत ।। 
बहुमनि रचित भरोखा आजहिं। ग्रह गृह प्रति मनि दीप बिराजहिं॥ 
मनिदीप राजहि भवन, श्रार्जाह देहरी विद्रम रची । 
मनिखम्भ भीति विरंचि विरची, कनकमनि मरकत खची ॥ 
सुन्दर मनोहर मंदिरायत अजिर रुचिर फटिक रचे । 
प्रति द्वार द्वार कपाट पुरट बनाइ बहु बचज्रन्हि खचे ॥ 
आज कल गजमुक्का की फर्श, मणियों के दोपक, दरवाजों-दरवाजों पर 
ह्वीरों से जड़े सोने के कपाट, मिलना तो दुलंभ ही है परन्तु नगर-रचना का 
बहाँ जो क्रम बताया गया है वहु तो कोई कठिन नहीं है । गोस्वामीजी लिखते 
हैं कि उस पुरी की सड़कें, चौराहे, बाजार सभी रुचिर थे । मोलतोल की खींच- 
तान के बिना ही मन चाही वस्तुएँ मिल सकती थीं । दुकानदारों के पास कुवेर 
का-सा वैभव भरा रहता था। वहाँ प्रत्येक घर के साथ लगी हुईं एक सुमन- 
वाटिक़ा श्रच्छे ढ़ पर सवारी हुई रहती थी जहाँ उत्तम पक्षी कल्‍लोल किया 
करते थे और एक चित्रशाला भी रहती थी जहाँ श्राध्यात्मिक भावना से भरे 
उत्तम चित्र रहा करते थे। पुर का भीतरी भाग ही नहीं बाहरी बाग भी परम 
रुचिर था । वहाँ उस बाहरी भाग में “वन उपवन वाटिका तड़ागा” थे। जिनमें 
सुन्दर सोपान, निर्मल जल, उत्तम सुमन, मनोहारी 'सुस्वर विहज्ञ! सभी कुछ 
थे। सरय भी निर्मल धवल जल राशि लिए सभी भाँति सुशोमित थी। उसमें 
विस्तृत पश्ु घाट श्रलग, नारियों का पत्तिघट अलग [ जहाँ पुरुष कभी स्नान 
करते ही न थे | शोर राजघाट जहाँ चारों बरणणों के लोग जातिभेद भ्रुलाकर 
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भ्रानन्द से स्नान किया करते थे, श्रलग थे। तीर-तीर के देव मन्दिरों में भी 
सुन्दर उपवन थे । तुलसी के वृक्षों की पाँतों का तो कहना ही क्या । 
पुर ही नहीं पूरे राज्य का यह हाल था कि सरिताओं से प्रच्चुर परि- 
माण में निर्मल गुण कारक जल, सागर से अ्रनायास उपलब्ध रत्न, तालाबों से 
दशों दिक्षाश्रों को प्रसन्नता देने वाली कमल-सुवास, पृथ्वी से ढेर-ढेर शस्यराशि, 
पव॑तों से विविध भाँति की मणि मालाएँ, लताओं और वृक्षों से मनमाँगी 
माधुरी वाले फल एवं गायों से मन-माना दूध मिला करता था। 
यह सब इसलिए होता था क्योंकि राम की दिनचर्या और ग्रह चर्या 
स्वतः एक श्रनुपम आदर्श उपस्थित करती थी। वे प्रातः इत्यों से निवृत्त होकर 
[ स्मरण रहे कि प्रातः स्तात के लिये सरयुतट पसन्द किया जाता था न कि 
घर का एक कमरा | सजनों से ज्ञान चर्चा किया करते और भोजन एकाकी 
नहीं किन्तु भाइयों के साथ किया करते थे। जिस समय वे राजकार्यों में रत 
रहते, उनके बन्धु गरय उनके सहचर गण, उनके पुरवासीगरणा, उन्हीं से 
सम्बन्धित श्रद्धापरक आख्यानों की चर्चा . किया करते श्रौर मानवता-उन्नायक 
उन राम चरित्रों में बड़ा रस लिया करते । स्वतः तो यज्ञ, दान, भोग, त्याग 
घमे पालन, धरमरक्षण, सभी में हद दर्जे के थे ही, किन्तु उनकी भ्र्धाद्धिनी 
सीताजी भी सर्देव श्रादर्श पति सेवा में लीन रहती थीं, विपुल सेवक-सेविकाग्रों 
के रहते हुए भी वे “निज कर गृह-परिचरजा करई। मानमद का लेश भी 
न रख कर वे सासुझ्रों की भी सेवा तन सन लगा कर करती थीं। बन्धु लोग भी 
ग्राज्ञा की श्रपेक्षा रखते हुए सेवा में दत्तचित्त रहते थे। भरतजी ने तो शायद 
चरखे में भी दक्षता प्रान्‍्त कर ली थी। 'बसन भरत निज हाथ बनाये! । और राम 
का भी उनकी ओर वैसा ही प्रेम था। कुट्॒म्ब का प्रभाव पुरवासियों और राज्य: 
वासियों पर भी ऐसा ही पड़ा था कि सब के सब उदार, परोपकारी, श्रद्धालु 
. एवं एक पक्ञीव्रती हो गये थे और इसी कारण हृदय की प्रसन्नता एवं सुर-दु्लंभ 
भोग तो उनके सामने हाथ बाँघे खड़े रहते थे। सहयोगी जीवन की भावना 
मनुष्यों से फैलकर पश्ु-पक्षियों में भी व्याप्त हो गई थी । देखिये :--- 
फूलाहि फरहिं सदा तर कानन, रहहिं एक संग गज पद्चानन । 
खग॒ मृग सहज बयरु बिसराई, सबन्हि परत्पर प्रीति बढ़ाई। 
कूर्जाह खग मृग नाना वृन्दा, अभय चर्राह वन कर्राह अनन्दा । 
जहाँ ऐसा सहयोगी जीवन है, वहीं राम का धाम है। जो भारत राम 


का धाम रह चुका है वह अ्रब भी अपनी वह घासमता खोने न पावे यह देखना 
इस भारत के वतंमान निवासियों का परम कतंव्य है। 
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ण्जे 


लक्ष्मण और भरत 


भरत ने एक जगह कट्टा है :-- क्‍ 
जग जस भाजन चातक मीसा, नेम प्रेम तिज निपुन नवीना। 

इस उक्ति के भअ्नुतार प्रेम के आद्श हैं मीन तथा चातक। मीन का 
जल के प्रति कैसा प्रेम होता है यह गोस्वामीजी ने ही नहीं भ्रन्य अनेक कवियों 
ने भी बड़ी सुन्दरता से लिखा है। रहीम का एक दोहा है--' मीन काटि . जल 
धोइये, खाये अधिक पियास; रहिमन प्रीति कि रीति यह मुएहु मीत की श्रास 
परन्तु चातक की प्रीति के सम्बन्ध में गोस्वामीजी ने दोहावली में जो चौंतीस 
दोहे लिखे हैं वे अपने ढड् के बेजोड़ हैं । मीन श्रपती प्रिय वस्तु जल को सर्वो- 
परि मानता है और चातक श्रपती प्रिय वस्तु स्वातिविन्दु के अपने सम्बन्ध को 
सर्वोपरि मानता है। अतएवं मीन अपने प्रियतम से एक क्षण का भी वियोग 
नहीं सह सकती और चातक के लिये श्रपने प्रियतम से दूरी अथवा सामीप्य का 
प्रश्ष ही नहीं उठता यदि उसकी तदीयता अक्षण्ण है । 'तुलसी के मत चात्तर्काह 
केवल प्रेम-पियास । मीन है संयोगी भक्त जो आराध्य के साब्निध्य ही में सजीव 
रहता है । चातक है वियोगी भक्त जो स्वाति विन्दु से दूर रहकर सदेव उसकी 
रट लगाये रहता है। प्रेम का संयोग पक्ष देखना हो तो मीन में देख/ जाय और 
वियोग पक्ष देखना हो तो चातक में देखा जाय । 

प्रेम और भक्ति के ठीक इन्हीं दोनों पक्षों के प्रतीक स्वरूप हैं राम के 
दोनों भाई लक्ष्मण और भरत । लद्धभण हैं संयोगपक्ष के प्रतीक और भरत हैं 
विद्योग-पक्ष के प्रतीक । संयोगपक्ष की तदीयता लक्ष्मण में पुरा प्रस्फुटित हुई है । 
उन्होंने श्रपना सर्वस्व राम को श्रपित कर दिया था | और आजीवन उनके साथ 
रह कर जैसी उनकी सेवा की थी वह सभी प्रकार आदश्श कही जा सकती है । 
राम का रत्ती भर भी अ्रपमान वे सह नहीं सकते थे । देखिये धनुष यज्ञ का उन 
का भाषण । देखिये पिता के प्रति भी उनकी कटुवाणी । राम के लिये वे चोदह 
वर्षों तक सतत जागते रहे । परिचर्या के छोटे से छोटे काम वे स्वतः अपने हाथों 
करते थे। देखिये सुवेल शल पर राम के लिये बिछाई गई किसलय शस्या । 
उनकी निगमर्नीति और धर्मताति के सब मूतिमन्त तिद्धान्त थे. केवल श्रीराम । 
वियोग पक्ष की तदीयता भरत में पूण प्रस्फुटित हुई है। कितनी तड़प थी 
उनके हुदय में राम के लिये। 'जबाहिं राम कहिं लेहि उसासा, उमरगत प्रेम मनहँ 
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चहेँ पासा, द्र्वाह वचन सुनि कुलिस पखाना ।' उनकी आह का असर पत्थर 
तक को पिघला देता था | संप्तार के समग्र ऐश्वये भी उस विरह वचछ्धि को कण 
मात्र शीतल न कर सके | प्रियतम के लिये उनका वहु विरह आदर्श विरह था । 
स्वार्थ की उसमें गर्व तक न थौ | संसार का वैभव ही नहीं, गुरुजनों का . अनु- 
रोध भी ठेलकर वे जिन प्रियतम के लिये श्रागे बढ़े थे उन्हीं के अनुरोध पर 
उन्होंने उन तक से दूर रहना स्वीकार कर लिया और उन्हीं त्यागी हुई वस्तुश्रों 
को उनके लिये संवारने का भार उठा लिया ! हद होगई सहन शक्ति की । द 
भक्ति.का सार है तदीयता और तदीयता का सार है निष्काम सेवा। 
सेवक अपने सेव्य के व्यक्तित्व की भी सेवा करता है और उस सेव्य की इच्छाग्रों 
की भी सेवा करता है| किसी सेवक के मन में व्यक्तित्व की सेवा प्रधान रहती 
है--ज॑से माँ के मन में बच्चे की सेवा । वह हटाया जाने पर भी सेव्य के पास 
से हटवा न चाहेगा श्रौर सदैव उप्त सेव्य की सुख सुविधाम्रों पर ही अपना 
ध्यान जमाये रहेगा । सेव्य के लिये अध्यं, पाद्य, स्तान, भोजन आदि की व्यवस्था 
करते रहने में हो वह अपना जीवन साथंक मानेगा । वह और उसका आराध्य 
बस, श्रौर बीच में कोई नहीं । किसी सेवक के मन में स्वामीच्छा की पूर्ति प्रधान 
रहती है । वह स्वामी के आदेशों के आगे तनु नच कर ही नहीं सकता । वह 
मान लेता है कि स्वामी की इच्छा निश्चय ही परम कल्याण कारिणी होगी 
अतव उस इच्छा का ग्राभास॒ पाकर तदनुकूल कार्य कर उठाना ही उप्तका 
परम कत्तंव्य है । यदि स्वामी की ऐसो ही इच्छा है तो वह अपने और अपने 
आराध्य के बीच बड़े बड़े व्यवधान भी सह लेगा। पहिले प्रकार के सेवक्क हैं 
लक्ष्मण और दुसरे प्रकार के सेवक हैं भरत । 
प्रभु की सेवा में हो अपना ध्यान जमाना अ्रपेक्षाकृत सरल है परन्तु 
प्रभु की इच्छाओं का विचार रखते हुए उनकी वस्तुओ्नों की, प्रन्यासी ट्रस्टी रूप 
में साज संभाल करते जाना और साथ हो उनको शोर श्रपनो पूरी तदीयता 
बताये रखना, श्रपेक्षाकृत कठित है । दोनों ही प्रभू के भक्त हैं अ्रतएव दोनों ही 
उसके बन्धु हैं परन्तु पहिला उनमें से छोटा भाई है और दूसरा है बड़ा भाई। 
पहिला होगा लद्भण की परम्परा का और दूसरा होगा भरत की परम्परा का । 
... मनुष्य को प्रश्लु के दर्शव मिलते रहता सरल नहीं है श्रतएव लच््मण 
का सा भाग्य सब को कहाँ ? परन्तु इस संधार में प्रभु के बैभव और उनके 
राज्य के दर्शन तो उसे होते हो रहते हैं। उस राज्य का ऐश्वय यदि उस मनुष्य 
के सिर पर थोपा भी जाय तब भो वह उसे प्रभु की वस्तु ही माने भर प्रभु की 
आज्ञा से प्रन्यासी रूप में उसकी वृद्धि करे तथा साथ ही प्रभु के प्रेमभाव को 
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विरह की ज्वाला से स्व प्रज्ज्वलित करता जाय--यही मनुष्य के लिये एकांत 
श्रभीष् है। हम में से कितने यह अनुभव करते हैं कि हम प्रभु से बिछुड़ गये हैं । 
हमारा एक पैसा गरम जाय या हमारी सामान्य जीविका छूट जाय तो हम उसके 
लिये कितनी द्वाय-हाय करते हैं ? क्या कभी परमानन्द स्रोत स्वरूप प्रभु के 
लिये भी हमने सच्चे हृदय से हाय-हाय की है ? जिस हृदय में विरह ने जागा 
उसमें प्रेम भी नहीं जाग सकता । विरह भले ही दुःख के बादल उठा दे परन्तु 
प्रेम की श्रानन्‍दमयी गीतलता भी उसी में छिपी रहती है जो उस वह्नि के 
भीतर से ही सहस्रधाराओ्ं में साकार होकर बह चलती तथा हृदय को श्रनुपम 
रस से झाप्लावित कर देती है। विरह के लिये भी और प्रन्यासी भाव के लिये 
भी भरत ही मनुष्य के सच्चे आदर्श हैं। एक बात शौर है। भरत में जितनी 
विद्ञाल भावुकता थी उतता ही विशाल विवेक भी था। दोनों का--दिल झौर 
दिमाग का, सन्तुलन बनाये रखना बड़ा कठित कार्य है । जो भगवान के लिये 
उन्मत्तवत्‌ लोकबाह्य होकर नृत्य किया करता है वह निश्चय ही भक्त है। परन्तु 
जो उन्हीं के लिये उन्हीं का आदेश मानकर लोकमर्यादा भी सँमालता चलता 
है वह निश्चय ही भक्तराज है । सच्चा अनन्य भक्त वही है। 'सो श्रनन्य श्रस जाके 
मति न टरइ हनुमन्त, में सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवन्त । वही पुरा दृष्टि 
वाला है। इसी दृष्टि से भरत को राम की प्रतिच्छाया कहा गया है। 'भरतहिं 
जानि राम परछाहीं ।' 

भक्ति, भक्त, भगवन्त और ग्रुर--ये कहने के लिये चार हैं परन्तु हैं 
वस्तुतः एक ही तत्व के चार अंग । “भक्ति भक्त भगवनत ग्रुह चतुर नाम वपु 
एक' । गोस्वामीजी ने इनका प्रतीक रखा है क्रशः सीता, भरत, राम और 
शंकर में तथा इन चारों का चरित्र इतना पूरंतायुक्त और निर्दोष चित्रित किया 
है जितना श्रोर किसी का चरित्र न होगा । मनुष्य के लिये मनुष्य से बढ़कर 
और कोई आदर्श नहीं हो सकता अ्रतएव भरत को गोस्वामीजी ने किसी देव-विशेष 
ग्रववा किसो दिव्य वस्तु-विशेष का अवतार नहीं कहा जबकि लद््मण को उन्होने 
अनेक स्थानों पर शेषावतार कहा है। भरत को तो बस एक श्रनुपम प्रादर्श के 
रूप में हो उपस्थित करके गोस्वामी जी ने भ्रपनी सफलता मानी है। “भरत भूमि 
रह राउरि राखी । 'सियराम प्रेम पियूष पुरन होत जनमु न भरत को" 
कलि काल तुलसी से सठन्हि हठि राम सनसुख करत को । उनके विवेक को ही 
लक्ष्य करके गोस्वामीजी ने कहा 'जौ न होत जग जनम्रु भरत को, सकल धरम 
धघुर धरनि धरत को और उनकी भावुकता--भावप्रवणता को लक्ष्य करके ही. 
कहा 'होत न भुतल भाउ भरत को, सचर श्रचर चर श्रचर करत को। यह 
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चर्चा लक्ष्मण के सम्बन्ध में कैसे हो सकती थी । 
विश्व का चैतन्य ही शेष चैतन्य है क्योंकि विशेष चैतन्य तो जिसे वेदों 
ने त्रिपादस्थामृतं दिवे” कहा है--अब तक श्रविज्ञात है। उस पूरात्व की श्रमि- 
व्यक्ति के लिये ही यह जगत्‌ उन्मुख हो रहा है। पुराणों की भाषा में इसीलिये 
कहा गया है कि वह पृशत्व--वह भगवानू--होष की शय्या पर शयन कर रहा 
है श्र उस शेष के फरणों पर ही ब्रह्माण्ड स्थापित है । पुराणों की भाषा भी 
कतनी रोचक भाषा है जिसमें देश ( दिक्‌ या 80808 ) का प्रतीक कच्छप 
हो गया है--जो इच्छानुस्तार पंचतत्वों का, श्र्थात्‌ चार पैर और एक सिर का, 
विस्तार भी कर सकता है और संकोच भी कर सकता है, संक्रम भी कर सकता 
है शोर प्रतिसंक्रम भी कर सकता है तथा काल या 7776 का प्रतीक शेष- 
नाग होगया है जिसके हजार हजार परिवतेवश्ील सिरों पर कार्य कारण शृह्भला 
से आबद्ध यह संसार टिका हुआ है | कच्छुप पर शेष और शेष पर संसार । 
'कमठ शेष सम धर बसुधा के ।” “विश्व का काल प्रवाह पूरांत्व की श्रोर ही तो 
उन्मुख हो रहा है। इसी का नाम है विकास | अतएव विश्व विकापत की क्रिया 
पुरांत्व की--भगवान्‌ की--श्राराधना ही ठहरी । वह वियोगी भक्त की आरा- 
धना नहीं किन्तु संयोगी भक्त की आराधना है क्योंकि पूर्णांव तो उसी -विश्व- 
चेतन्य में शयन कर रहा है। इस दृष्टि से संयोगी भक्त शक्तिशाली लक्ष्मण को 
शेषावतार श्रथवा चित्‌ शक्ति के अवतार कहना ठीक ही है । इसी दृष्टि से चिद्‌- 
चिद्‌ विशिष्ट ईश्वर के ध्यान का लक्ष्य रखते हुए यदि गोस्वामीजी ने कहा-- 
“राम बाम दिसि जानकी लखन दाहिनी और, ध्यान सकल कल्यानमय सुरतरु 
तुलती तोर' तो कुछ गैरवाजिब नहीं कहा। इस ध्यान में भरत को गुज्जाइश कहाँ । 
लक्ष्मण श्लोर भरत दोनों ही अपने-प्रपने स्थान पर महामहिम हैं । हम 
लोगों के लिये तो दोनों ही परम वन्दनीय हैं । गोस्वामीजी कहते हैं--- 
.._“प्रनवऊं प्रथम भरत के चरना | जासु नेम ब्रत जाइ न वरना ॥ 
रास चरन पंकज मन जासू | चुबुध मधुप इब तजइ न पासू ॥ 
वन्दर्ड लछिमन पद जल जाता। सीतल सुभग भगत सुखदाता ॥ 
रघुपति कौरति विमल पताका। दण्ड समान भएउ जस जाका ॥। 
सेष सहख्न सीस जग कारन | जो श्रवतरेड भूमि भय टारन ॥ 
सदा सो सानुकूल रह मोपर | कृपा सिन्धु सोसिन्र ग्रुनाकर ॥।” 
आगे चलंकर वे कहते हैं-- 
विस्व॒ भरत पोसन कर जोई। ताकर नाम भरत अस होई॥। 
१५, 
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“लच्छुन धाम राम प्रिय, सकल जगत श्राधार। 
गुरु वशिष्ठ_ तेहि. राखा, लछिमतन नाम उदार ॥। 
इन यक्षियों में बड़ी सार्थंकता है । 
बाल्यकाल से ही राम के साथ विशेष सान्निध्य लक््मणजी ही का रहा । 
वे परम शूर थे परन्तु साथ ही उम्र प्रकृति के भी थे। धनुषयज्ञ के अ्रवसर 
पर जनक तक को फटकारने और वनयात्रा में सुमन्‍्त के सामने दशरथ तक को 
फटका रने में वे नहीं चूके । जब राम ने विभीषण की बात मानकर समुद्र विनय 
करना स्वीकार किया तब भी लक्ष्मणा से न रहा गया और वे कह बठे--- 
नाथ देव कर कवन भरोसा | सोखिय सिन्धु करिय मन रोसा ॥ 
कादर मनकर एक श्रधारा । देव देव आलसी पुकारा।। 
श्रपनी इसी उम्रता में वे कभी-कभी मर्यादा का भी भ्रतिक्रमण कर जाते 
थे। भरत-आगमन का समाचार पाकर जब राम कुछ सोचने लगे तब लक्ष्मण की 
उग्र प्रकृति जाग उठी और उन्होंने 'पाछिल रिस! प्रकट करते हुए भरत को 
इतना भला-ब्रुरा कह डाला कि आकाशवाणी बोल पड़ी 'सहसा करि पाछे पछि- 
ताहीं, कहहिं वेद बुध ते बुध नाहीं | फलतः 'सुनि सुर बचन लखन सकुचाने 
इसी प्रकार परशुराम-संवाद में भी एक बार उन्होंने उग्र होकर मर्यादा का श्रति- 
क्रमणा कर दिया था जिसका परिणाम यह हुश्रा था कि अनुचित कहि सब लोग 
पुकारे' भर 'रघुपति सनहि लखन निवारे ।' परन्तु उनेकी यह उम्रता श्रपने 
कारण नहीं किन्तु राम के प्रति उनकी श्रगाध श्रद्धा के कारण ही उभरा करती 
थी । राम के प्रति सेवा-भावना तो उनकी नस-नत्त में इस प्रकार बिधी हुई थी 
कि रावण की ब्रह्मदत्त प्रचण्ड गक्ति से आहत होकर मूछित दशा में भी जब 
उनके कानों में राम के ये शब्द पड़े कि समुभु जिय भआाता, तुम्ह कृतान्त भच्छुक 
सुरत्राता' तब तुरन्त ही वे उठ बँठे । 'सुनत बचन उठि बैठ कृपाला, गई गगन 
सो सकति कराला । जब मेघनाद की वीरघातिनी साँग लगी थी तब राम ने 
(न तो इस प्रकार के वचन कहे थे और न लक्ष्मण की मृ््छा जागी थी। वहाँ 
तो प्रभु को 'मनुज शअ्रनुह्दारी वचन बोलने थे न ? ह 
लक्ष्मणाजी का स्वभाव निम्न पंक्तियों में गोस्वामी ने उन्‍्हों के श्रीमुख से 
कहला दिया है--- क्‍ 
गुरु पितु मातु न जानऊें काहु। कह सुभाउ नाथ पतियाहु ॥। 
जहें लगि. जगत सनेह सगाई । प्रीति प्रतीति निगम निद्चु गाई ॥॥ 
भोरे सबहि एक तुम्ह स्वामी । दीनबन्धु उर श्रन्तरजामी ॥- 
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धरम नीति उपदेसिय ताही । कीरति भूति सुगति प्रिय जाही ॥ 
मन क्रम बचन चरत रत होई। कृपासिधु परिहरिय कि सोई ॥/ 
उन्होंने भगवान्‌ से यदि तत्व-विषयक्त प्रदन भी किया है तो अंपने इसी स्वभाव 
के अनुकूल । वे कहते हैं--- 
'मोहि समुझाय कहुउ सोइ देवा । सब तजि करउऊँ चरन रज सेवा । | 
>< >< 2५ द 2५ 
'ईस्वर जीव भेद प्रभु, सकल कहहु समुभाइ । 
जातें होइ चरन रति, सोक मोह भ्रम जाइ ॥ 
राम के प्रति लक्ष्मण की सेवा भावना इतनी उत्कट थी कि जब कभी 
राम के व्यक्तिगत हित और राम के श्रादेश में दन्द्र उपस्थित होता दीख पड़ा है 
तो लक्ष्मणजी ने आदेश की अ्रवहेलना करके हित को ही ओर ध्यान दिया है। 
राम ने कई वार वज॑न के इशारे किये परन्तु लद्मणजी परशुराम को मुहतोड़ 
उत्तर देते ही गये । राम के मना करने पर भी लद्धभण वनगमन के लिये कृतनिश्रय 
ही रहे । कनकमृग वध के प्रसद्ध में राम पर संकट पड़ा सुनकर उन्होंने सीता 
की रखवाली छोड़ उस श्जोर को प्रस्थाव कर दिया ओर इस प्रकार राम के 
व्यक्तिगत हित के विचार से राम के आदेश की अ्रवहेलना कर दी । परन्तु इस 
एक प्रसक्ञष में यह अवहेलना बहुत बड़ी चुक सिद्ध हुईै। जिसने रामकथा का 
नकशा ही बदल दिया । गोस्वामीजी कहते हैं यह तो होनहार थी--प्रभ्रु की 
इच्छा थी--प्रतएव मरम वचन जब सीता बोला, हरिप्रेरित लछिमन मनु 
डोला ।' हरि की प्रेरणा ही राम की प्रेरणा है। तब जब राम ही अपने श्रादेश 
को अवहेलना कराना चाहते हैं तो लद्गधण का मन क्यों न डोल जाय । 
लद्टभणजी जितने उम्र थे भरतजी उतने हो सोम्य थे | बल्कि यों कहना 
चाहिये कि भरतजी की सोम्यता की कोई सीमा ही नहीं थी। राम के प्रति 
उनका जितना स्नेह संचित था वह एक गहरी ठोकर लगते ही बड़े वेग से उमड़ 
पड़ा । उनको कारण बनाकर राम को बनवास दिया गया यह उनके लिये 
कितने क्षोम की बात थी। हेतु प्रपतपठ जानि जिय थकित रहे धरि मौनु ॥! 
उस क्षोभ में वे अपनी माता के लिये कुछ कुवाक्‍्य भी कह गये परन्तु उन 
कुवाक्यों के बीच भी उन्होंने कितने संक्षेप में माता की बुद्धि की आलोचना 
करदी है। वे कहते हैं 'पेड़_ काटि तें पालड सींचा, मीन जिवन निति वारि 
उलीचा । राम का तिरस्कार करके उन्हें राज्य दिलाना मानो पेड़ काट कर 
पललव सींचना था शोर उन्हें निष्कण्टक बनाने के अभिप्राय से राम को वन 
दिलाता मानो मोन को प्रचुर अवकाश देने के अभिप्राय से तालाब से जल का 
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हैठा देना था । यह सब कहते हुए भी तुरन्त वे अपनी सोम्यता के कारण सब 
प्रपराध शअ्रपने सिर ले लेते हैं और कह उठते हैं 'मो समान को. पातकी बादि 
कहउ' कछु तोहि । शत्रुष्न तो लक्ष्मण के सगे भाई ही ठहरे श्रतएवं जब उन्होंने 
कूबड़ी की गत बनानी आरम्भ की तब अपनी सहज सौम्यता के ही कारण 
भरत दयानिधि दीन्ह छूड़ाई /। दशरथ की चिता पर जब सब रानियाँ 
सती होने चलीं, जिनमें पश्चात्तापपुर्णा ककेयी भी रही होगी, तब सहज सौम्य 
भरत ने ही उन्हें विनथपुर्वक रोक रखा “गहि पग्नु भरत मातु सब राखीं ।” 

कितनी कसमें खाई हैं उन्होंने कौशल्याजी के सामने | कहते हैं कि जो 
कुकर्मी हों, जो कुमक्त हों, जो कुभाव वाले हों और जो कुज्ञान वाले हों उनकी 
दुगंति मुभे मिले यदि ककेयी की इच्छा में उनकी कोई सम्मति हो । महापुरुष 
इस तरह कसमें नहीं खाया करते न क्षत्रिय होकर किसीसे याचना किया करते 
हैं। परन्तु वे तोथंराज प्रयाग से कहते हैं “माँग भीख त्यागि निज धरम, 
श्रारत काह न करइ कुक रमू । उनकी याचना भी क्‍या थी ? अ्रथ न धरम 
न काम रुचि गति ने चहुठ निरबान, जनम जनम रति राम पद, यह 
 बरदानु न आन । 

राम कथा में तीन राज्यों का वर्शात है। उत्तर भारत की श्रयोध्या का 
मध्यभारत की किष्किन्धा का और दक्षिण भारत की लड्ढा का। किष्किन्धा 
शोर लड्ढा के लघु बन्धुओरं का व्यवहार अपने ज्येष्ठ बच्धुप्रों के प्रति और राज्य 
के विषय में क्‍या रहा है यह देखिये श्रोर श्रयोध्या के इस लघु बन्धचु भरत का 
हाल देखिये । पिता का दिया हुआ और बड़े भाई तथा श्रन्य ग्रुरुजनों द्वारा 
अनुमत समृद्ध राज्य वैभव त्याग देने में उसे जरा भी मिरक न हुईं। कुलगुरु 
वशिष्ठ जोरदार शब्दों में कहते हैं तात ! सोच न करो, पिता की 
श्राज्ञा मानो । यही वेद-सम्मत भी है। राम शआरादि भी इसी में प्रसन्न होंगे । 
सचिवगण समथ्थंन करते हैं श्रौर माता कौशल्या तक इसी का अनुमोदन कर 
उठती हैं। भरत किस हढ़ता और क्षोभ से यह प्रस्ताव ठुकराते हुए कह उठते 
हैं 'प्रभो ! इसमें न मेरा हित होगा न श्राप लोगों का। में अ्रधम हूँ, विधि- 
विडम्बित हूँ, कठोर हृदय हूँ। फिर भी मुझे लोक परलोक की चिन्ता नहीं, 
उनका डर नहीं । दुःख है तो यही कि सीता राम मेरे कारण वन चासी हुए । 

“एकइ उर बस दुसह दवारी | मोहि लगि भे सियराम्रु दुखारी।॥। 
प्रतएव--- 
एकहि श्रक्ि इह॒ृइ मन माहीं । प्रात काल चलिहुउं प्रश्नु पाहीं-॥ 
किसकी हिम्मत थी कि भरत के इस निशंय का विरोध कर सके । 
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परन्तु जो भरत इतने विक्षब्ध हो रहे थे भौर जिनके उद्देश्य के विषय 
में अयोध्यावासी भी शझ्लालु हो उठे थे --'पुरजन मिलाहि न कहहिं कछु गँवहि 
जोहारहि जाहि---वे ही वनगमन के समय निश्चय कर उठते हैंः-- 
सम्पति सब रघुपति के आही । जो बिनु' जतन चलों तजि ताही ॥। 
तो परिनाम न मोरि भलाई। पाप सिरोमनि साँइ दोहाई॥ 
करइ स्वामि हित सेवकु सोई | दूंखन कोटि देइ किन कोई ॥ 
वे राज्य और राजकीय वस्तुओं का पूरा प्रबन्ध करके ही आगे बढ़ते 
हैं श्रोर॒ तिलक समाज साज कर चलते हैं। उनके इस व्यवहार से श्रयोध्या- 
वासियों ही को नहीं किन्तु तिरहुत-निवासियों को भी शह्ा हो सकती थी। 
“चार चले तिरहुति ।” श्रौर कदाचित इसी समाचार ने जनक को भी प्रेरित _ 
किया हो कि वे चित्रकूट पहुँच जायेँ । यही नहीं श्रपढ़ गँवार ग्रह तक को भी 
 शर्ढ्ा हो गई। वह कहता है “कारन कवन भरतु वन जाहीं। नहि कछु कपट भाव 
मन माहीं; जो प॑ जिय न होति कुटिलाई, तौ कत सक्ष लीन्हि कटकाई । 
त्रिकालदर्शी भरद्वाज मुनि ने यद्यपि भरत के व्यवहार की सुन्दर आलोचना 
करके उन्हें भरपुर बड़ाई दी फिर भी एक खिलवार” तो कर ही दी जो एक 
प्रकार से भरत के उद्द श्यों के विषय की परीक्षा ही थी।. 'सम्पर््ति चकई भरत . 
चक मुनिश्रायसु खेलवार, तेहि निसि आख्म पींजरा राखे भा भिनुसार । 
ग्रोर हृद तो तब हो जाती है जब लद्मंण भी शड्ढग करते हुए कह उठते हैं--- 
कुटिल कुबन्धु कुअवसरु ताकी, जानि राम बनवास एकाकी । 
करि कुमन्त्र मम साजि समाजू, श्राये करइ अ्रकण्टक राजू । 
कोटि प्रकार कलपि कुटिलाई, श्राये दल बटोरि दोठ भाई । 
जो जिय होति नकपट कुचाली, केहि सोहाति रथ बाजि गजालो ।* 
भरत अकेले एक ओर ओर सारी दुनिया एक श्रोर। शजह्ढलाझ्ों पर 
शड्लाएँ उठतो जा रही हैं शोर शझ्लाझ्ों का समाधान कराना बड़ा कठिन होता 
है--शक की कोई दवा नहों हुआ्आ करती । परन्तु उन्हें इन शझ्काओ्रों की रत्तीभर 
चिन्ता नहीं । उन्हें तो केवल मात्र अपने कतंध्य का और अपनी लगन का ध्यान 
था । उनकी यह लगन हो उनके व्यवहार में इस प्रकार उत्तर आई कि सबकी : 
सब प्रकार की शह्भाएँ श्रपने हो आप उड़ गई श्रौर उनका चारित्य निष्कलड्ू 
सुबण की भाँति चमक उठा । ऐसे ही अवसरों की एक कृति करोड़ों उक्तियों से 
भी श्रधिक प्रभावशालिती हो जाया करती है। अ्रयोध्या की नागर संस्कृति ने 
उनके सामने लोभ के जाल फेलाये, शद्भवेरपुर की निरछल प्राम्य संस्कृति ने 
उनके सामने क्रोध के जाल ताने श्रोर प्रयाग की गम्भीर तपोवनी संस्कृति ने 
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उनके सामने काम के जाल उपस्थित किये--- 

“स्रक चन्दन बनितादिक भोगा, देखि हरष विसमय बस लोगा ।* 
परन्तु भरत ही थे जिन्होंने सच्चे साधक जीव की तरह इन तीनों बाधाओं को 
सहज ही पार कर लिया और अपने लद्॒ंव तक निर्बाध पहुँच गये । 

व्यवहार में यदि वे इतने जागरूक थे कि एक एक व्यक्ति की चिन्ता 
रखते थे--“जहूँ तहँ लोगन्ह डेरा कीन्हा, भरत सोधु सब ही कर लीन्हा' श्रथवा 
“दण्ड चारि महें भा सब पारा, उत्तरि भरत तब सर्बाह संभारा---तो ग्रात्म- 
साधना में भी इतने हढ़ थे कि कवि को कहना ही पड़ा-- प्रेम श्रसिय मन्दरु 
विरह भरतु परयोधि गँभीर, मथि प्रगटे सुर साधु हित क्ृपासिधु रघुवीर । 
ज़िसे राम ने अपनाया उस निषाद को उन्होंने बन्धु से बढ़कर माना। उन्होंने 
“राम घाट कहें कीन्‍्ह प्रनामु, भा मनु संगत मिले जनु रासू । “जहँ सिसुपा 
पुनीत तर रघुवर किये विस्नामु, श्रति सनेह सादर भरत कीन्हेउ दण्ड प्रनामु ।* 
कुस्त साथरी निहारि सुहाई, कीन्ह प्रनामु प्रदर्छित जाई। चरन रेख रज श्राँखिर 
लाईं, बनइ न कहत प्रीति श्रधिकाई ।” यह किया उन्होंने सबके दिखाव के लिये 
नहों किन्तु सबको विश्ञाम कराकर ओर चुपचाप पथप्रदर्क, ग्रुह के संग अकेले 
जाकर | उनके पैरों में फलके पड़ गये थे परन्तु फिर भी वे पैइल चलना न 
छोड़ते थे । राम पैदल गये पश्रौर वे रथ पर जायें | यह कतते हो सकता था। 
सिर भर जाउ उचित श्रस मोरा, सब तें सेवक घरमु कठोरा । उन्हें तो “राम 
बाप्त थल विटप विलोके, उर अनुराग रहत नहिं रोके । वे “जहें जहँ राम 
बास विस्रामा, तहँ तहें करहि सप्रेम प्रनाभा” । और जब चित्रकूट समीप 
भ्रागया तब--- 

“सखा वचन सुनि बिटप निहारी, उमगे भरत विलोचन वारी।. 

करत प्रनाम चले दोड भाई, कहत प्रीति सारद सकुचाई । 

हरर्षाह निरखि राम पद अंका, मानहेँ पारस पाएहु रंका। 

रजप्िर घरि हिय नयनन्हि लार्वाह, रघुबर मिलन सरिस सुखपावहि। 

देखि भरत गति अक्रथ अतीवा, प्रेम मगन मृग खग जड़ जीधा । 

यह थी उनकी तदीयता। इश्ट से सम्बन्धित प्रत्येक वस्तु के प्रति कितनी 
आत्मीयता थी उनमें, कितनी श्रद्धा, कितनी पूज्य भावना !! 

राम ने भरत के प्रति कितना आदर दिखाया है और भरत ने राम की 
इच्छा को ही अपना सर्वस्व मानकर विषम समस्या का कितना सुन्दर हल 
प्रस्तुत किया है यह चित्रकूट की सभाश्रों में देखा जाये। वशिष्ठ के समान 
प्रनुभवी तत्वज्ञानी भर जनक के समान अनुभवी शासक भी जो हल न निकाल 
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पाये वह भरत ने श्रनायास सामने रख दिया । बरों के अनुसार राम चाहते थे 
कि भरत राज्य करें और वे वनवासी हों। यह उत्तकी इच्छा पर था कि वे 
वन से लौटे या न लौटें । न लौटने ही की श्रोर उनका भ्लुकाव मानना चाहिये । 
भरत के साथ सब लोग चाहते थे कि राम राजा हों, चाहे भले ही भरत वन 
जावें तथा राम को तो एक दिन भी वन में न रहना चाहिये और न राज्य से 
वियुक्त होना चाहिये । भरत ने मध्यमा्ग निकाला कि राम केवल चौदह वर्षों 
तक ही वन में रहें और तब तक उनके प्रन्यासी रूप से उनका राज्य भरत 
सँभालें । इस हल में दोनों वरदानों की बात भो रह गई श्रौर सब को इच्छाओं 
का समाधान भी होगया | प्रत्यासी का यह नया पिद्धान्त क्या मनुष्यमात्र के 
लिये लागू नहीं होता । मनुष्य की सम्पत्ति वस्तुतः भगवान की सम्पत्ति है जो 
उसे अपने जीवन के कुछ वर्षों की श्रवधि के लिये सोंपी गई है। जीव सुनीम 
है जिसका कतंव्य है कि ब्रुलावा श्रामे पर मालिक के सामने पूरी रोकड़ रख 
कर यह बता सके कि उसने मालिक की निधि का सदुपयोग करके इसकी वृद्धि 
ही की है। उसकी तरफ से कहीं कोई खयानत या फिजूल खर्ची नहीं हुईं। 
यही भरत चरित का सार तत्व है जो प्रत्येक जीव को ग्रहण करना चाहिये । 


जिस संसार का त्याग करके भरत अपने इष्ट प्रभु की शोर बढ़े थे उनके 
द्वारा बे उप्ती संसार में लगा दिये गये। परन्तु दोनों दृश्टिकोणों में श्राकाश- 
पाताल का श्रन्तर हो उठा था। उन्होंने त्याग किया अश्रपता समभे जाने वाले 
वैभव का और वे प्रबन्धक बने--संग्रही बने--प्रभु के समभे जाने वाले वभव 
के । यह संग्रह कसा अ्पूर्व संग्रह था । राम तो पिता को गआाज्ञा से बत के कष्ट 
सह रहे थे और ये स्वेच्छा से प्रभु की श्रनुकूलता वाला तपस्वी जीवन बिताते 
थे । वे पूरी पंक्तियाँ देखने लायक हैं । उनमें से दो पंक्तियाँ सुनिये-- 
लखनु रासु सिय कानन वसहीं । भरतु भवन बसि तप तनु कसहीं ॥ 
दोउ दिसि समुझि कहत सब लोगू | सब विधि भरत सराहन जोगू ॥ 
क्या ग्राश्चयें यदि भरत की सराहना राम से भी अ्रधिक होने लगी। 
: क्‍या श्राश्चये यदि 'तस्त मगर भयउ न राम कहूँ जस भा भरतहिं जात !' 
उनमें जागरूकता लक्ष्मण से कम नहीं थी क्योंकि अरध॑रात्रि में भी 
हनुमानजी को उड़ते उन्होंने देख लिया था । उनमें पराक्रम भी लक्ष्मण से कम 
नहीं था । हनुमानजी इसके साक्षी हैं जो उनके विना फल वाले वाण के आधात से 
ही,नीचे आ पड़े थे। परन्तु हनुमानजी ही को तरह उनका सर्वस्व प्रभु राम में 
इस तरह समर्पित था कि उन्हें अपने पराक्रम का कभी स्वप्त में भी भाव तक 
नहहुओझा। वे तो वे हैं परन्तु राम के राज्य को भीतरी श्रराजकता और बाहरी 
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श्राक्रमणों से बचाकर दस गुण भ्रधिक समुद्ध बनाकर वापिस कर देने की उन 
भरत की निपुणता की चर्चा करने वाले आदि कवि महषि वाल्मीकिजी श्रथवा 
उनके अनुयायी अन्य कवियों ने भी उनके प्रबन्ध-कौशल की कोई खास चर्चा 
तक करना आ्रावश्यक ने समझा । 
भरतजी के जीवन का केवल एकमात्र मूलमन्त्र वह था जो उन्होंने राम 
के प्रति कहा था-- 
राउर बदि भल भवदुख दाह । प्रभ्नु बिनु बादि परम पद लाह॥ 
इसके अतिरिक्त और उन्हें किसी वस्तु से कोई प्रयोजन न था । अ्रपनी 
प्रशंसा की जायगी या निन्‍दा इसके सोचने का उनके पास न तो कोई चाव था 
और न अ्रवकाश ही । द 
भरत ने भी लक्मण की तरह एक बार प्रभु से प्रश्न किया था । लद्ट्मण 
ने तो पूछा था--ईश्वर जीव भेद प्रभु सकल कहहु समुझाय, जातें होइ चरन 
रति सोक मोह भ्रम जाइ” परन्तु भरत ने हनुमानजी के छेड़ने पर बड़ी किफक 
ओर संकोच के साथ यह कहते हुए कि नाथ न मोहि संदेह कछू सपनेहु सोक 
न मोह, केवल कृपा तुम्हारि ही चिदानन्द सन्दोह ।” केवल इतना हो पूछा था 
'सन्‍्त असनन्‍्त भेद बिलगाई, प्रनतपाल मोहि कहहु बुझाई ।” यह प्रश्न अपने हित 
के लिये था या समस्त शोताञ्रों के लिये यह समझना कुछ कठिन नहीं है । 
लच्मणजी ने भरत के लिये जो उद्गार प्रकट किये थे उसका कुछ संकेत 
ऊपर प्रा चुका है। अब भरत ने लक्ष्मण के सम्बन्ध में जो उद्गार प्रकट किये 
थे वे भी सुन लीजिये--. 
लालन जोग लखन लघु लोने | मे न भाइ श्रत्त अरहहि ने होने ॥ 
पुरजन प्रिय पितु मातु दुलारे। सिय रघुवीरहिं प्राव पियारे।। 
मृदू मूरति सुकुमार सुभाऊ। ताति बाउ तन लाग ने काऊ॥। 
ते बन सहाहि विपति सब भाँती । निदरे कोटि कुलिस एडहि छातो ॥ 
परन्तु लद्मण श्ौर भरत दोनों ही अपने-प्रपर्नें स्थान में और अश्रपनी- 
अ्रपनी भूमिका में महामहिम हैं। दोनों ही अपने-अ्रपने ढंग पर परम वन्दनीय 
हैं। उनकी बड़ाई छुटाई तो जन्मजात ही थी। गोस्वामीजी ने उसी का निर्वाह 
कुछ दूसरे ढंग से भी कर दिया है। यों तो लेखक का यही कहना उचित होगा 
कि 'को बड़ छोट कहत श्रपराघृ ।' 


मानस के प्रधान नारीपात्र 


गोस्वामीजी ने नरपात्नों के भी कई झादशो स्थापित किये हैं और नारी 
पात्रों के भी। उन्होंने किसी-झिसी नरपात्र की भी कुछ कमजोरियाँ दिखाई हैं 
श्रोर किसी-किप्ती तारीपात्र की भी | परन्तु जहाँ तक नारीपात्र की कमजोरी 
की बात है वे उसे प्रायः एकदम दोषमुक्त करके उप्त कमजोरी का दोष प्रभ्भु-माया 
या देवमाया या सामान्य नारी स्वभाव के मत्थे मढ़ देते हैं। सती को मोह 
हुआ प्रभु-माथा के कारण । (निज माया बलु हृदय बखानी, बोले राम बिहँसि 
मुदुवानी )। कंकेयी को मोह हुआ सुरमाया के कारण । ( सुर माया ब्त वौरि- 
निहि सुहृद जानि पतियानि )। सूपंणखा को मोह हुआ सामान्य नारी स्वभाव 
के कारण, जो स्वभाव दुष्हदया कामिनियों में ही प्रायः देखा जा सकता है। 
( भ्राता पिता पुत्र उरगारी, पुरुष मनोहर निरखत नारी ।) स्वभाव 
के इस व्यामपक्ष की बात गोस्वामीजी की अपनी सूभ-बृभो नहीं 
है। वह उन्होंने परम्परा से पाई थी | उस विषय में तो हमारा वह लेख 
देखा जाय जो “गोस्वामीजी और तारी” शीर्षक से इसी लेख के परिशिष्ट 
रूप में इसके साथ जुड़ा हुआ है | ऐसे सब प्रसज्ों में नारी का श्रर्थ समभिये 
प्रमदा कामिती । नारी विषयक उनकी ऐसी उक्तियों को अलग करके उनके 
तारी पात्रों के चरित्रों का अनुशीलन कीजिये तो श्रनायास ही विदित हो जायगा 
कि वे बड़ी सहृदयता के साथ और बहुत मांज-संवार कर चित्रित किये गये हैं । 

सती का मोह इसलिये लिखा गया क्योंकि उससे राम की महिमा पर 
श्ौर राम के प्रति शिव की श्रगाध भक्ति पर श्रच्छा प्रकाश पड़ता था। परन्तु 
इस मोह के लिये भी गोस्वामीजी ने सती को नहीं किन्तु राम माया ही को 
जिम्मेदार ठहराया । ( बहुरि राम मार्याह सिरु नावा, प्रेरि सरतिहि जेहि शृठ 
कहावा )। सतो के लिये तो उन्होंने श्रगनों परम आराध्या जगजननी सीताजी 
के मुख से कहलाया है “भवभव विभव पराभव कारिनि, विश्वविमोहिनि स्वबंस 
बिहारिनि । पति देवता सुतीय महँ मातु प्रथम तब रेख, महिमा श्रसित न कहि 
सकहि सहस सारदा शेष । सती का कठोर तप,सतोी की शह्कूर के प्रति एकान्त 
निष्ठा, मर्यादा रक्षा में सती का वह व्यवहार जो उन्होंने दक्षयज्ञ के समय 
दिखाया और शील-रक्षा में उनका वह व्यवहार जो उन्होंने सप्तषियों एवं 
१६ 
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माता के प्रति दिखाया--सभी परम रम्य और श्राकर्षक हैं । 
सीता के चरित्र का तो फिर कहना ही क्‍या है । विश्व साहित्य में वैसा 
चित्र शायद ही कहीं उपलब्ध हो । शब्यात्म रूप में वे 3द्भूब स्थिति संहार- 
कारिणी ( विद्या माया ) और 'क्लेशहारिशी' ( पराभक्ति ) हैं। श्रधिदेव रूप 
में वे 'सर्व श्रेयस्करी” ( महालर्मी ) हैं और अधिभृत रूप में वे “'रामवल्लभा 
सीता हैं। इन तीनों रूपों को ध्यान में रखकर हो गोस्वामीजी ते उनकी वन्दना 
में कहा है-- द 
उद्धवस्थिति संहारक्ारिणीं क्लेशहारिशीम। 
सर्वेश्रेयस्करी मींतां न तीडहू रामवल्लभाग ।॥। 
रामवल्लभा सीता का रूप सौन्दर्य इतना उ तक था कि उसकी उपमा 
भानवी नारियों से क्‍या दैदी मारियों से भी न दी जा सकती थी। गोस्वामीजी 
की कहता पड़ा---- 
गिरा सुखर तनु प्ररध भवानी । रति अति दुखित श्रतनृपति जानी ॥ 
विष वारुणी बन्धू प्रिय जेही | कहिय रमा सस किमि बदेही ॥। 
जो पे सुधा पयोनतिधि होई । परम रूप मय कच्छप सोई।। 
सोभा रज़ु. मंदर सिगारू। मथइ पानि पंकज विज मारू॥ 
इट्टि थिधि उपजइ लच्छि जो, सुन्दरता सुखमूल । 
तदपि समेत संकोच - कंकि, कहुलझि सीय समतुल ॥। 
उन्हीं के रूप के लिये कहा गया है-- 
जनु विरंचि सब निज तिपुताई। विरत्ि विस्व, कह प्रगट देखाई ।। 
सुन्दरता बहेँ सुन्दर करई । छवि गृह दीप शि्ता जनु बर ड॥। 
सब उपमा कावि रहे जुठारी। केछ्ठि पटलरिय विदेह-कुमारी ।। 
बड़ी श्र्थ-गर्भ हैं वे सारी पंक्तियाँ ! पिछली तीनों पंक्तियों की महाकवि 
कालिदास के तीमों महावाव्यों के छोकों से मिलाकर देखिये तो निःसन्देह एक 
श्रपूर्वे श्रानन्द आवेगा । 
जिस तरह सीताजी की सुन्दश्ता थी उसी तरह उनकी सुकुमारता भी 
नी । उनकी सुकुमारता के विषय की भी कुछ पंक्कियाँ सुत लीजिग्रे-- 
पलंग पीठ तजि गोद हिंडोरा ! सिय न दीन पग्मनु अवनि कठोरा ॥ 
जिञ्मत सूरि जिमि जोगवत रहेऊ | दीप बाति नहिं दारन कहेऊ॥ 
सिय बन बसहि तात केहि भाँती । चित्र लिखित कपि देखि डराती ॥ 
५ 2 ६. । 
मानस सलिल सुधा प्रतिपाली। जियइकि लवन पयोधि मराली ॥ 


ज्् 
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नंव रसाल बन विहुरन सीला। सोह कि कोकिल विपिन करील! ॥। 
 कृविताबली का एक स्वया है--- 
पुरतें निक्रतीं रघुवीर वधु धघरि धीर दये मग में डग हो । 
भलकीं श्रम भालकनी जल की पुट सूखि गये मधुराधर वी । 
पुनि पूृछधति है चलनौडब किते पिय परणंकुटी करिहौ कित ८ । 
तिय की लखि भ्रातुरता पियकी अ्रखियाँ श्रति चार चली जल च्बे 0. 
परन्तु इतनी सुकुमार सीता ने भी स्वेच्छा से घोर बन की सारी यात- 
नाएं सहीं श्ौर सहीं ही नहीं उनमें परम सुख मादा । उनका कहना था--- 
खग मृग परिजन लगर बनु, बलकल बिमल दुकूल । 
नाथ साथ सुरप्तत्त सम, परन साल सुखमूल ।। 
कुस किसलय साथरो सुहाई। प्रभु सेंग मं सनोज तुराई॥ 
कन्द मूल फल श्रमिय अश्रह्मरू । अवध सौध सत सरिस पहारू ।। 
>< >< >< 
सोहि मग चलत न होइहि हारी | छिनु छितनु चरव सरोज निहारी ॥ : 
सर्बाह भाँति पियः सेवा करिहों। मारग जनित सकल स्रम हरिहों ॥ 
पाय. पखारि बौठि तरु छाहीं। करिंहुई बाउ मुदित मन मांहीं ।। 
श्रम कब सहित स्थाम तनु देखे । कहूँ दुख समऊ प्रानपति पेखें ॥ 
मग महि तन तरु पल्‍लव डासी | पाय पलोटिंहि सब लिसि दासी-॥॥ 
बार बार मुद्ु मूरति जोही। लागिहि तात बयारि. न मोही ॥॥ 
यह इसलिये कि वहाँ उनके प्राशप्रिय अभ्ुु का संग रटेगा जिनके वियोग 
की वे कल्पना तक न कर सकती थीं । उनकी स्पष्ट घोषणा है--- 
बन दुख नाथ कहें बहुतेरे । भय विधाद परिताप घनेरे।॥ 
प्रभु वियोग लवलेस समाना। सब मिलि होड़ि ने कृपानिधाना ॥ 
: परल्तु दुर्भाग्यवश यह संयोग कुछ महीनों के लिये होकर ही रहा और 
उन्हें रावण हर ले गया। 
यह है पवित्र सोन्दयं, चाहे वह तन का हो चाहे मव का हो। उसका 
प्रभाव हो ऐसा पड़ता है कि श्रन्यों में वह सेवाभाव ही जाग्रत करता है। 
जिस श्रन्य का मन पहिले से ही बहुत विक्ृत हो चुका हो उसकी बात ही दूसरी 
है । कुछ इने गिने राक्षतों श्रौर राक्षम तुल्य अ्रन्‍्य व्यक्तियों को छोड़ सीताजी 
के सौन्दयं और सोकुमाये ने संसार की श्रद्धा हो अभ्रपदी ओर खींबी थी। 
गोस्वामीजी ने तो रावण की कुदृष्टि को भी एक प्रच्छन्न भक्त का बाह्याडम्बर 
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मात्र बता दिया है और इसलिये कहा है कि जब रावण ने सीता का हरण 



































( १२४ ) क्‍ 
किया और सीता ने श्रपनी पूर्ण तेजस्विता के साथ उसे फटकार बताई तब 
“सुनत बचन' दससीस लजाना, मन महँ चरन बन्दि सुख माना । ! 

रावण के यहाँ किस प्रलोभन की कमी थी परन्तु क्‍या सीताजी ने 
किसी भी वस्तु की शोर ब्रांख उठाकर देखा ? उस शक्तिशाली दुर्दमतीय राक्षस- 
राज के यहाँ किस आतंक की कमी थी परन्तु क्या कोई भी श्रत्याचार सीता 
जी को किसी प्रकार अपने कत्तंव्यपथ से विचलित कर सका ? ऐसा था उनका 
'कुसुमादपि कोमल' होते हुए भी 'बज्रादपि कठोर' जीवन-सत्व । 
जिन राम के लिए उन्होंने लड्ढा में यमयातना से भी करोड़ गुण 
अधिक कष्टप्रद बन्दी जीवन बिताया उन्हीं राम ने उन्हें साधुवाद के दो शब्द तक 
न देकर एकदम 'दुर्वाद! कहे और श्रग्निपरीक्षा का श्रादेश दिया। थोड़ा भी 
प्रात्मसम्मान रखने वाली मनस्विनी नारी ऐसी परिस्थिति में एकदम भुंभला 
उठेगी। परन्तु सीता ने राम के प्रति रत्तीभर रोष न प्रकट किया और उनका _ 
आ्रादेश एकदम शिरोधायं कर लिया । कितना बड़ा आत्म समपंण था उनके 
मन में राम के प्रति। विश्व के साहित्य में ऐसे दृशन्त दुलंभ हैं । 
राम के प्रति इतनी अद्वितीय तदीयता रखते हुए भी उन्होंने अ्रपनी _ 
सामाजिक मर्यादा और श्रपने कौटुम्बिक व्यवहार कभी भुला दिये हों ऐसा प्रमाद 
उनसे कभी नहीं हुआ । उन्होंने राम के शक्तिशील सौंन्दयें का वर्णन सुना, 
ग्रनायास श्राकस्मिक ढक्स्‍ पर उनके दर्शांन पाये श्रोरन जाने किस जन्म- 
जन्मान्तर के संयोग की प्रेरणा से उनके श्रीचरणों पर अपना हृदय चढ़ा दिया । 
परन्तु आत्मप्तमपंणा का इतना बड़ा निश्चय हो जाने पर भी न तो माता पिता 
की इच्छा के विपरीत कोई काये किया और न अपने निरणंय का कोई उद्घोष 
ही किया । विवाह के बाद जब बतगमन की उन्हें श्रनुमति मिली उस समय वे 
सास को न भूलीं । देखिये: -- 
.. तब जानकी सासु प्र लागी। सुनिय माय मैं परम श्रभागी ॥ 
सेवा समय देव बन दीन्हा। मोर मनोरशु सफल न कीन्‍न्हा ॥। 
. तजब छोश्रु जनि छाँड़िप्न छोह | करम कठिन कछु दोसु न मोहू ॥ 
हि लड्डा विजय के बाद श्रयोध्या लौटने पर जब वे पटद्टमहिषी के रूप में 
.. राम के साथ राजपिहासन पर विराजीं उस समय--- 
.. यहापि गृह सेवक सेवकिनी | विपुल सदा सेवा विधि ग्रुनी॥ 
/... निज कर गृह परिचरजा करई | रामचन्द्र.. प्रायसु अनुसरई॥ 
.. जेहि विधि कृपासिन्धु सुख मानइ । सोइ कर श्री सेवा विधि जानह ॥ 
_. कोशल्यादि सासु ग्रह माहीं, सेवइ सबन्हि मान मद नाहीं । 
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यह था सीताजी का लोकोत्तर शील । वे सुकुमारी और ऐश्वयंशालिनों 
थीं। परन्तु इसका यह श्र्थ नहीं कि वे श्रम से पश्रथवा गृह कार्य से किसी प्रकार 
मुंह मोड़ें। अपने आाराध्य श्रथवा प्रियपात्र का प्रत्येक कार्य स्वतः अपने हाथों ' 
करने में जो आनन्द आता और सन्‍्तोष मिलता है यह किसी भावप्रवण माता 
श्रथवा किसी महात्मा गांधी सरीखे देश सेवक के हृदय से पूछा जाय । 


राम ने सीताजी को समझाया था कि वे वन ने जायें परन्तु वह सम- 
माना कोई श्रादेश रूप न था किन्तु इस दृष्टि से था कि सीताजी को वन में कष्ट 
होंगे । अतएवं सींता ने उसके विपरीत अ्रपना दृष्टिकोण सामने रखने का निश्चय 
दिखाया । इसका यह अ्रथे कदापि नहीं था कि उन्होंने राम की बात काटी 
अथवा अपने स्वाथ को प्रभुखता दी । वे न तो श्रपने क्षुद्र सुख के लिये वन गई 
न राम के ऊपर कभी भार रूप ही हुई । हरण के उपरान्त मी उन्होंने श्रपने 
शील, चारिव्य की रक्षा श्रपने ही मनोबल के आधार पर की और रावण सरीखे . 
दुर्दा्त दानव के भी छक्‍्के छुड़ा दिये । रामायण की पुरी घटना का प्रधान केन्द्र 
बिन्दु है “सीतायाश्वरितं मह॒त्‌” । मह॒षि वाल्मीकि ने इसीलिये रामकथा को 
“भहान्‌ सीता चरित्र” कहा है । 

गोस्वामीजी एक पल के लिये भी राम और सीता का पारस्परिक 
वियोग सह नहीं सके हैं । इसी लिये उन्होंने सीता के-निर्वासत... वाली कथा को 
उड़ा ही दिया है ओर सीता के श्रपहरण वाली कथा को इस तरह घुमा दिया 
है कि असली सीता तो पावक में श्रलक्षित होकर प्रभु के साथ ही रहीं और 
“ललित नर लीला” के लिये केवल मात्र छाया-सीता का श्रपहरण हुश्ना 
युगल रूप की उनकी वन्दना भी देखिये कितवी मासिक है--- 


गिरा शभ्र्थ जल वीचि सम, कहियत भिन्न न भिन्न । 
वन्दहुँ सीताराम पद, जिन्हींहे परम प्रिय खिन्न ॥ 


श्रब॒ कौशल्या, कैकैयी और सुमित्रा के चरित्र देखिये । जिस तरह जीव 
के साथ ज्ञानवृत्ति, भाववृत्ति और क्ियावृत्ति का श्रभिन्न सम्बन्ध रहा करता है 
उसी प्रकार दशस्थ के साथ उन तीनों पटरानियों का सम्बन्ध जुड़ा हुआ था। 
जब तक तीनों में सन्तुलन हैं तभी तक जीव को सुख शान्ति रहती है। भाव ने 
यदि ज्ञान से बगावत करके अपना प्रेयपुर्णा स्वार्थ साधना चाहा तो जीव का 
मरण समभिये। क्रिया ज्ञानानुगामिनी भी होती है ओर भावानुगामित्ती भी | 
सुमित्राजी के दो पुत्र इसका संकेत देते हैं। परन्तु यदि ज्ञान ओर भाव विपरीत 
दिशाओं में हों तो क्रिया को ज्ञानानुसारिणी होना ही श्रेयस्कर है। भाव-प्रवण 
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कौकेयी ने जब जञानमथी कौशल्पा का विरोव किया तब क्रियाशील सुमित्रा ने 
कोशल्या ही का साथ दिया था । 
माता सुमित्राजी कितनी व्यवहार कुगल श्र क्रिवाशीला थीं इसके उदा- 

हरण मानस के कई स्थलों पर मिल जाते हैं। चित्रकूट के प्रसक्न में जब अवध 
झ्ोर मिथिला के रनिवास का सम्मिलन हुग्ना था, सुमित्राजी ने ही बातों के 
सिलसिले को दो बार वांछनीय मोड़ दिया था । राम के योवराज्य के श्रवसर 
पर "चौके चारु सुमित्रा पुरी, मतिमय विविध भाँति अ्तिरझूरी । राम की सेवा 
में क्रियाशीलता के साक्षात्‌ श्रवतार लक्ष्मण के रूप से उन्होंने अ्रपना ज्येष्ठ अंश 
ग्रपित कर दिया था । वोर माता के अपने परम प्रिय पूत्र के प्रत्ति उद्गार 
देखिये -- 

तात तुम्हारि मातु बंदेही। पिता रामु सब भाँति सनेही ॥॥ 

अ्रवध तहाँ जहाँ राम निवास्‌ | तहँइ दिवसु जहेँ भानु प्रकासू ॥ 

जों प॑ सीय रामु वन जाहीं। अवध तुम्हार काजु कछु नाहीं ॥ 


>< >< 9 

पूजनीय पिय. परम जहाँ ते।सब मानियहि राम के नाते ॥ 
>< धर >< 

पुत्रती जुबती जग सोई । रघुपति भगतु जासु सुत होई ॥। 
६ >< >< 


राग रोघु इरिसा मदु मोह । जनि सपनेहु इन्ह के बस होहू ॥। 
सकल प्रक्रार विक्रार विहाई। मन क्रम वचन करेहु सेवकाई ।। 
तुम्ह कहूँ बन सब भाँति सुपासू | संग पितु मातु राम सिय जासू ॥ 
जेहि न राम्रु बन लहहि कलेसू | सुत सोइ करेहु इहइ उपदेसू ॥। 
गीतावली में इस वीर माता के सम्बन्ध की बड़ी सुन्दर पंक्तियाँ दी हैं 
गोस्वामीजी ने । जिस माता का हृदय हनुमानजी के मुख से यह सुनकर भी 
कि समरभूमि में उसका प्राणोपम पुत्र मरणोन्प्रुख्ध पड़ा हुआ्ना है, इस विचार से 
प्रसन्न हो रहा है कि वह पुत्र राम के काम श्राया श्ौर श्रावश्यकता पड़े तो 
दूसरा पुत्र भी सेवा के लिये भेजा जा सकता है, वह निःसन्देह बड़ा पवित्र श्रौर 
बड़ा ऊँचा हृदय है । 
कैकैयी माता के भावों का अ्रसन्तुलन हो रामायण के इतने बड़े काण्ड 
का उत्तरदायी ठहराया गया है। परन्तु गोस्वामीजी ने इस अ्रप्नन्तुलन के लिये 
उनको नहों किस्तु सुरमाया को दोषी ठहराया है। वस्तुतः गोस्वामीजी न्ने 
इस मामले में तो प्रभु इच्छा ही को प्रधानता देकर सभी को दोषमुक्त कर दिया है। 


( १२७ ). 


ककेयी को भड़काया मच्यरा ने, मन्थरा को भ्रमाया गिरा ने, गिरा को प्रमाने के लिये 
भेजा देवताश्रों ने भर देवताओं ने इसके लिये ऐसा सुन्दर तक॑ दिया कि गिरा को 
जाता ही पड़ा । उनका तके था---'विसमय हरस रहित रघुराऊ, तुम जानहु रघुवीर 
सुमाऊ । ।जीव करमबस सुख-दुख भागी, जाइय श्रवध देवहित लागी।* 
वनगधत से राम को तो कष्ट होने वाला नहीं क्योंकि वे हष॑ विषाद से परे हैं । 
रहे अन्य जीव, सो यदि अवधवासी दुखी होंगे तो वनवासी लोग सुखी भी तो 
 होंगे। वे सब जीव लोग तो अपने-अपने कर्मानुसार सुख-दुख का भोग करते ही 
रहते हैं । यही तो विधि का विधान है । भ्रतएव इस अवश्यंभावी विधि-विधान 
में यदि गिरा ( मन्थरा श्रथवा कौकेयी भी ) निमित्त रूपा बन गई तो उसे दोष 
केसे दिया जाय । द 

. भावप्रवण कंकेयी के पुत्र-स्तेह की आड़ लेकर ही उनसे इतना भीषण 
क्रृत्य कराया गया । उन्होंने श्रपने लिये कोई सुख साधवपुरां वर नहीं माँगा । 
' जो किया अपने पुत्र की स्वत्व-रक्षा के लिये किया और वह भी उस परिस्थिति 
में जब उन्हें विश्वास दिला दिया गया था कि उनके प्रिय पुतन्रका सम्पूर्ण 
स्वत्वाधिकार आसचन्न भविष्य ही में छित जाने वाला है। कौन भावशीला माता 
इस परिस्थिति में ऐसा ही न कर उठावेगी ? ककेयीजी ने स्वप्न में भी अनुमान 
न किया होगा कि राजा दशरथ सचमुच ही मर जायँगे। भरत को राज्य देकर 
राजा दशरथ स्वतः वन की ओर प्रस्थान कर सकते थे। परन्तु आजकल की 
हृदयगति अवरोध के ढक्क की ्राकस्मिक मुत्यु से उनका शरीर छूट गया और 
ककेयी के सब मनसूबे सहसा विफल हो गये । भरत के हृढ़ निर्णय ने ककेयी को 
अपनी भूल सुझाई और वे अन्य रानियों के साथ दशरथ की चिता में जल मरते 
को तैयार हो गई ( भरत मातु सब गहि पद राखीं, रहीं राम दरसव श्रपि- 
लाखीं )। उन्होंने भरपुर पश्चात्ताप किया | ( कुटिल मातु पछितानि अघाई । ) 
उनका वश चलता तो करों की बात कटवाकर छोड़तीं परन्तु राजा दशरथ तो 
समाप्त हो चुके थे । अब बरों को काटता कौन ? उन्तके पिर तो श्रमिट कलंक 
का टीका लगा ही, परन्तु यह उन्हीं के वरों की शक्ति थी जिसने भारत का 
भाग्य पलट कर दक्षिण को हलिष्कंटक. किया ओर भरत के समान उज्ज्वल 
चरित्र रत्न विश्व के इतिहास में चमकाया । गोस्वामीजी ने उनके मुह से ठोक 
ही कहलाया है, “काह कहां सखि सूधि सुभाऊ, दाहिन बाम न जानहुँ काह । 
अपने चलत न आज़ु लगि श्रनभल काहुक कीन्ह । उनसे यदि राम का तथा 
अयोध्या का किसी प्रकार अहित हुआ तो इसे विधि-विधान के अतिरिक्त और 
बया कहा जाय । ' 


( १२८ ) 


कौशल्या माता का चरित्र परम ज्ञानमय है। उनमें भाव प्रवरणता 

की कमी हो यह बात नहीं है परन्तु उनकी भावनायें सदैव उनके विवेक से _ 
प्रनुशासित रहीं हैं। मनु ने तो प्रभु को पृत्र रूप में ही माँगा था परन्तु शतरूपा 
ने भक्तों का सुख, स्नेह, विवेक और झाचरण सभी कुछ माँग लिया था। वही 
विवेकशीला शतरूपा इस जस्म में कौशल्या हुई थीं। कौशल्याजी की निम्नलिखित 
पंक्तियों में उनकी भावप्रवण वत्सलता की सरलता..एवं विवेकमयी विशालता 
 बरबस बरसी पड़ रही है--.... 

राजु देत कहि दीन्ह वन, मोहि न सो. दुखलेसु । 

तुम्ह बिनतु भरतहिं भूपतिहिं, प्रजहि प्रचण्ड कलेसु ।। 
जौँ केवल पितु आयसु ताता। तो जनि जाहु जाति बड़े माता ॥। 
जाँ पितु मातु कहेंड बन जाना। सौ कानन सत अवध समाना ॥। 


2५ 2५ 2५ 
जौँ सुत कहौ संग मोहि लेहू । तुम्हरे हृदय होई सन्देंहू ॥। 
५ ०5 हर 


यह ॒बविचारि नहिं करउँ हठ, भ्ूठः सनेहु बढ़ाई। 
मानि मातु. कर नात बलि, सुरति बिसरि जनि जाई ॥। 
2५ 2५ 2५ 
प्रवधि पअंबु प्रिय परिजन मीना तुम्ह कहुताकर बेरव धुरीना ॥ 
श्रस विचारि सोइ करहु उपाई। सवहि जिश्रत जेहि भेंटहु श्राई ॥ 
7५ 2५ ५ 
बहु विधि विलपि चरत लपटानी । परम श्रभागिनि आपुष्ि जानी। 
यह था माता का हृदय जो वात्सल्य स्नेह का समुद्र होते हुए भी विवेक 
से पुर्णातः अनुशासित था । 
गोस्वामीजी की कोशल्या माता को यदि श्राप वाल्मीकीय रामायण की _ 
कौवाल्याजी से मिलान करेंगे तो तुरस्त पता चल जायगा कि गोस्वामीजी ने 
. नारी पात्रों की कितना संवार कर चित्रित किया है। वाल्मीकीय रामायरा की 
कौशल्याजी अपने सुख की बड़ी चिन्ता करती हैं शौर कौकेयी के प्रति पूरा 
सौतिया डाह दिखातीं हैं । वे राम से कहती है--- 
है त्वयि सबन्निहितेडप्येव महमासं निराइता 
द ... कि पुनः प्रोषिते तात श्षुतर मरणमेव हि ॥। 
.. भ्रर्थात्‌ तुश्हारे रहते तो इस कैबैयी के ढरा मेरी यह हालत हो रही 
.. थी, भ्रब तुम्हारे चले जानें पर तो मेरापूरा-युरा मरन हो जायगा, इस ते रह 


( ११६ ) 


मेरी बुरी हालत करदी जायगी | श्रतएव--- 
यथैव ते पूत्र पिता तथाहं ग्रह स्वधर्मेंण सुहत्तया च। 
तन त्वानुजानामि न मां बिहाय सुदृःखितामहेसि पुत्र गत्तुम । 

“मैं तुम्हें जंगल जाने की इजाजत नहीं देती । मुफ्त दुःखिती को इस तरह 
छोड़कर तुम जा नहीं सकते । जैसे पिता तुम्हारे श्रेष्ठ हैं वैपे में भी तो तुम्हारी 
श्रेष्ठ हैं। क्‍या पिता का आ्रादिश ही पालनीय है माता का प्रादेश पालनीय नहीं है ? ” 

प्रब इन पंक्तियों से गोस्वामीजीं की उपपु'क्त पंक्तियों का मिलान कीजिये। 
मानस की कौशल्या माता अपने सुख के लिये नहीं किन्तु भरत, भूषति और 
प्रजा के सुख के लिये चिन्तित हैं | “तुम्ह बिनु भरतहि भूपतिहिं प्रजहिं प्रचण्ड 
कलेस्‌ ।” वे अपने में और कौकेयी जी में मातृत्वपद के सम्बन्ध का कोई भ्रन्तर 
नहीं मानती । सौतियण डाह की कौन कहें सौत का भाव भी उनके मन में नहीं 
है। वे कहती हैं कि यदि केवल पिता की श्राज्ञा रही हो श्रौर माता कौक्ेयी 
की आज्ञा न रही हो तो वन न जाग्रो क्योंकि माता का. दर्जा पिता से ऊँचा 
होता है। परन्तु यदि पिता दशरथ और माता कौकेयी दोनों ते भ्रादेश दिया है 
तो वन ग्रवश्य जाग्रो । ऐसा वन सैकड़ों श्रयोध्याओं के राज्य से बढ़कर होगा । 
गोस्वामीजी द्वारा चित्रित यह चरित्र कितना उज्ज्वल हो उठा है। मानस की 
तीनों पंटरानियाँ राम भरत और लद्टमण सरीखे नर-रत्नों को माता कहीं जाने 
की पूरी क्षमता रखती हैं । | 

रामकथा को विविध प्रकार के मोड़ देने वाली नारियाँ भी तीन है 


जिन्हें हम निक्ृष्ट नारियाँ ही कह सकते हैं | पहिली है ताड़का जिसके कारण 
राम को विश्वामित्र-आश्रम में आ्राना पड़ा और फिर जिसके परिणाम में वे 
जनकपुरी ले जाये गये | जहाँ उनका विवाह सीताजी के साथ हुआ | दूसरी है 


मनन्‍्थरा जिसके कारण उनका यौवराज्य खण्डित हुग्रा और उन्हें बन जाना 
पड़ा । तीसरी है सूपंशाखा जिसके कारण सीताहरण श्रौर परिणामतः रावण 
बध हुआ । ताड़का है मुतिमन्त क्रोध, मन्थरा है मूतिमत्त लोभ और सूप॑णखा 
है मृतिमन्त काम । काम क्रोध और लोभ ही तो भ्रपने तीन महाश्त्रु हैं। इनका 
दमन नितान्त आ्रावश्यक है । पुरुष प्रतीक होते तो गोस्वामीजी ने कठोरता से 
निम्नह कर दिया होता । बालि काम का प्रतीक था श्रौर रावण क्रोध का। उत्त 
दोनों का सरोष वध किया ही राम ने | परन्तु नारी होने के कारण गोस्वामीजी 
ने इन तीनों की बातें जरा नरमी से ही कही हैं । ताड़का की शक्ति विकृत थी 
इसी लिये वह एकदम आ्राततायिनी बनकर “क्रोध करि धाई!। किसी-किसी 
परिस्थिति में श्राततायिनी नारी का वध भी अनिवायं हो जाता है अ्रतएव राम 
ने एकहि बान प्रान हरि लीन्हा” परन्तु “दीन जानि तेहि निज पद दीन्हा ॥ 
१७ 


( १३० ) 


दीन शब्द पर ध्यान दीजियेगा । क्या किसी पुरुष वर्गीय राक्षस के लिये भी 
इस शब्द का प्रयोग किया है गोस्वामीजी ने ? दो ही पंक्तियों में ताइका का 
उल्लेख समाप्त । मन्धरा की बुद्धि विकृत थी। वह 'मन्द मति' थी। नाम 
मन्धरा मन्दमति चेरि कैकेयी केरि । परन्तु फिर भी उसके कुक्ृत्यों का दोष 
गोस्वामीजी ने “गई गिरा मति फेरि' की श्रोर फेर दिया और जब शत्रुष्न उसे 
“लगे घसीटन धरि धरि चोटी” तो गोस्वामीजी तुरन्त लिखते हैं “भरत 
दयानिधि दीन्ह छूड़ाई” । सूप॑णखा की भावना विकृत थी। वह दुष्ट हृदय ( 
थी । “दुष्ट हृदय दारुण जिमि अ्रहिनी ” । परन्तु फिर भी वह तब तक दण्डनीय 
न समभी गई जब तक कि उसने सीताजी को डराने वाला भयज्कुर रूप नहीं 
धारण किया । आततायिनी बनकर इसने भी अपनी परिस्थिति के अनुकूल 
दण्ड पाया । कुल मर्यादा की नाक कटा देने वाली और उपदेश की बात न 
सुनने वाली सूर्पणखा के नाक कान बैकार ही थे। उप्तके रूप गवं की और 
बढ़ा देने वाले इन श्रवयवों के रहने से लाभ ही क्या था। यों तो वह कामरूपिणी 
थी, श्रतएव अपना रूप बदल भी सकती थी परस्तु नसीहत के रूप में एक बार 
तो उसका रूप-गव॑ खण्डित कर देना आवश्यक था। राम श्रथवा लक्ष्मण ने 
इससे श्रधिक कुछ नहीं किया । उसी दुष्ट हृदय दारुण जिमि अहिनी को प्रभुकाय 
का निमित्त बनाकर गोस्वामीजी उसके पुह से रावण को इतने सुन्दर धामिक 
तथा नीतिपूर्ण उपदेश दिलाते हैं जो एक हरिभक्त वेष्णव ही दे सकता था। 
यह था गोस्वामीजी का दृष्टिकोण ऐसी विक्षत शक्ति, विक्ृत बुद्धि शोर विक्वृत 
चित्त वाली नारियों के भी प्रति । 

जब निम्न कोटि की इन कुनारियों के प्रति भी गोस्वामीजी का यह 
सद्भाव था तब तारा श्रौर मन्दोदरी सरीखी उच्चकोटि की श्ररिनारियों के 
विषय में तो कहना ही क्या है । वे श्ररि नारियाँ हुई तो क्या हुश्ना, ग्नार्या 


बानरी अ्रथवा निशाचरी हुईं तो क्या हुझ्ा । ग्रोस्वामीजी ने उनके विशुद्ध 
हृदय का, श्रौर उस हृदय में प्रतिफलित ही उठने वाले सत्य का (६ भ्रर्थात्‌ यह 
कि राम से बैर न करने ही में कल्याण है ) बराबर ध्यान रखा है और उनके 
सम्मान के प्रति सदैव जागरूक रहे हैं । जो रावण अपने सगे भाई की लात मार 
सकता है वही रावण मन्दोदरी की कठोर से कठोर करूक्तियाँ चुपचाप सह लेता 
है और नारी सम्मान के प्रतिकूल कोई चेष्टा तक नहीं करता। अद्त अ्रभिमानी 
बालि भी तारा की सलाह को भिड़कियों से नही किन्तु मीठे तकों से टालकर 
आगे बढ़ा था परस्तु इस पर भी उसे राम की फिड़की सुननी पड़ी । “मूढ़ तोहि 
अतिसय श्रभिमाना, नारि सिखावन करेसि न काना ? ? 
. यह है मानस के नारी पात्रों का चरित्र-चित्रर । 


दिनकारयरभ्यामासनीननायिक कफमाफेतामशेकेमनन पे फदजाकरा कपकानल >मेमेमारबंगम पका, 


मानस के अन्य प्रधान नर पात्र 


रामचरित मानस प्रधानतः राम की चर्चा के लिये कहा गया है। वह 
प्रधानतः पुराण ग्रन्थ है न कि काव्य-प्रन्थ । श्रतएव उसमें राम के श्रतिरिक्त : 
राम भक्तों ही की चर्चा हुई है न कि काव्य दृष्टि से उपयुक्त अन्य पात्रों की । 

नर पांत्रों में प्रधात तो भगवान राम हैं ही। उनके बाद नम्बर श्राता 
है भरत और लक्ष्मण का । फिर जगदगुरु श्र का--जो राम-कथा के श्रादि- 
प्रवतंक हैं । इन सब की चर्चा हमने अन्यत्र कर ही दी है। शइ्ढग रजी के अंशा- 
बतार हनुमान महावीर भी परम उल्लेखनीय हैं। हनुमानजी के साथ ही 
विभीषण और भुशुण्डि जी का भी भक्ति के क्षेत्र में श्रच्छा स्थान है। फिर दश्य- 
रथजी और जनकजी का कहना ही क्या ? उन्हें तो भगवान्‌ राम तक ने पुज्य पद. 
दिया है। नारी पान्नों में सीताजी का चरित्र इतना विशद है कि अ्रन्य सब स्त्री 
पात्रों के उज्ज्वल पक्ष का प्राय; उनमें समाहार हो जाता है। मानस के नवाह्न- 
पाठ का जो क्रम है उसमें एक-एक दिन के क्रम से क्रमशः इन्हीं नो पात्रों में से 
एक-एक की चर्चा विशिष्ट रूप से हुई है । पहिले दिन का पाठ रामावतार के 
पुर्व॑ तक के प्रसद्ध का है। उतनी कथा के प्रधान भक्त पान्न हैं शड्डूर जो श्रवणा- 
नुरागी भ्रथवा सत्संगानुरागी हैं। दूसरे दिन का पाठ धनुष-यज्ञ के पूर्व तक 
बढ़ता है जिसमें प्रधान स्थाव मिला है विदेहनन्दिनी सीता को' जिन्हें हम कीत॑ना- 
नुरागिणी अथवा हरिकथानुरागिणी कह सकते हैं। तीसरे दित का पाठ राम- 
विवाह की पुरांता तक चलता है जिसमें प्रमुखता स्वभावतः दशरथजी को 
मानी जायगी जो निश्चय ही स्मरणानुरागी तथा श्रमानित्वयुक्त ग्रुरुपदपंकज सेवी 
हैं। इसी प्रकार चोथे दिन के प्रमुख पात्र लद्धभण, पाँचवे के भरत, छुठे के जनक, 
सातवें के हनुमात, आठवें के विभीषण और नवें दिन के पाठ में उल्लेखित प्रमुख 
भक्तपात्र भुशुण्डिजी हैं। ये तवोंपानत्र यदि एक ओर भागवत  प्रोक्त नवधा भक्ति 
( श्रवण, कोत॑न, स्मरण, पादसेवत्, अंत, वन्दन, रास्य, सख्य तथा आत्म- 
निवेदन ) के प्रतीक हैं तो यही दूसरी ओर शवरी के प्रति कही हुई नवधाभक्ति 
- ( प्रथम भगति सन्‍्तन कर संगा' आदि ) के भी प्रतीक हैं। इन पात्रों के 
चरित्रों का मनन करना मानसानुराभियों के लिये निःसन्देह बहुत कल्याणाप्रद 
होगा और ग्रुणग्रहण की दृष्टि से बहुत लाभकारी होगा । 

फिर वश्षिष्ठ, विश्वामित्र, नारद, भरद्वाज सहश ऋषि पुगवों, निषाद« 
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राज मुह, केवट, जटायु, सुग्रीव श्रज्ञद जाम्बवान सहश वन्यों एवं बालि रावशों 
भोर मेघनाद सहश विद्व षियों ( बर भाव से स्मरण करने वालों ) के चरित्रों 
से भी मनुष्य बहुत कुछ सीख सकता है । 

अपने पात्रों के चरित्रों को माँआ कर उज्ज्वल बताने में गोस्वामीजी 
बड़े सिद्धहस्त रहे हैं। उन्होंने दशरथ का चरित्र बड़ा उज्ज्वल बनाया है। 
प्रन्य रामायरों में चित्रित दशरथ-चरित्र की श्रपेक्षा मानस के दशरथ का चरित्र 
बड़ा निमेल और मर्मस्पर्शी हुआ है। उनकी उत्कट हादिक श्रभिलाषा रही है 
कि राम बन न जायें परन्तु उन्होंने राम को कभी कोई ऐसी हिकमत नहीं 
सुझाई जो उनके दिए हुए वचतनों को तोड़ने में बढ़ावा देने वाली कही जासके । 
वाल्मीकि के दशरथ ने राम से कहा--- मुर्भे जबरदस्ती कद करलो और 
राजा बन जाओ्ो । मानस के दशरथ यहु बात कभी कह हो नहीं सकते थे । 

राजा दशरथ का जोक व्यवहार श्रत्यन्त उत्तम था। जिसे इन्द्र भी 
श्र्धासन देने को उत्सुक हो उसके लोक व्यवहार का क्‍या कहना । “दशरथ धन 
सुनि घनद लजाई। ऋधि सिधि सम्पति नदी सुहाई, उमंगि अवध श्रम्बुधि पहें 
आई । सृप्‌ सब रहहि कृपा अभिलापे, लोकपु कर्राह प्रीति रुख राखे, त्रिभुवन 
तीनि काल जगमाहीं, भूरि भाग दशरथ सम नाहीं । जो उन्होंने कक्रेयी के सामने 
कहा था कि “कहु केहि रंकहि करहूँ नरेसू, कहु केहि जूर्पाह निकासहुँ देसू, 
सकठउ तोर अरि अ्रमरउ मारी, काह कीट बपुरे नरतारी” वह शअ्रतिशयोक्ति पुर्ण 
कथन न था, फिर भी अपने लोक व्यवहार में उन्होंने कभी ऐसी निरंकुशता नहीं 
बरती । राम के यौवराज्य के समय भो वे कहते हैं--“जो पाँचहि मन लागहि 
लीका, करहु हरषि हिय रामहि टीका | 'भारत' की वही पॉचजन्य संस्कृति 
रही है जिसे श्राज 'जनतंत्रवाद' क॒द्दा जा रहा है परन्तु जिसका समादर रामा- 
यण के दशरथ कर रहे हैं श्रोर जिसका दहन महाभारत के कृष्ण ने भी फूँका 
था । फिर प्रजा क्यों न दशरथ को प्राणों के समान चाहती । ग्रुरू वशिष्ठ से 
झ्ोर तपोधन विश्वामिन्र से उन्होंने किस प्रकार नम्नता पूर्ण व्यवहार किया है 
तथा उन्हें कितना ऊँचा समादर दिया है यह उपयुक्त प्रसझ्धों में देखिये । राक्रि 
के चौथे पहुर ही में उठकर वे दंनिक कार्य प्रारंभ कर देते थे (पिछली पहर 
भूप नित जागा) और प्रथक परिश्रम से कभी डरते न थे। परन्तु इसका यह 
श्र नहीं कि वे लोक व्यवहार में श्रासक्त हो चुके थे । उनका लोक व्यवहार 
उत्तम से उत्तम था फिर भी वे उसमें श्रनासक्त थे । यह इससे सिद्ध होता है कि 
एक बार जब उन्होंने सहज ही एक दर्पण में श्रपने मुख की प्रतिच्छाया देखकर 
भ्रपता मुकुट ठीक करना चाहा तब उन्होंने उस प्रतिच्छाया में देखा कि कान 


( १३३ ) 
के पांसे कुछ बाल सफेद हो चले हैं, मानों वे घोषणा कर रहे हैं कि अब बुंढ़ापां 
झा चला। श्रतएवं लोक व्यवहार के लिये शीघ्र ही श्रपना उत्तराधिकारी नियुक्त 
कर दो ।” जो काँखते कराहते हुए भी लोक व्यवहार की अपनी पद-प्रतिष्ठा को 
जकड़े रखना चाहते हों वे दशरथ का यह पक्ष देखें । 
दशरथ का रागद्वष बड़ा उदात्तीकृत था। उनका दह्वष किसी प्राणी 
श्रथवा किसी वस्तु से न होकर श्रालस्य सरीखे मानव मन के शज्रुओं के प्रति 
रह गया था। शझौर उनका राग यों तो प्रारिमान्र में प्रेम का रूप धारण करके 
फैल चुका था क्योंकि हाथी का शिकार करते-करते धोखे में एक मुनि कुमार 
की हत्या करके उन्होंने बहुत गहरा सबक पा लिया था। परच्तु राम में शाकर 
वह एकदम पूँजीभुत हो गया था। राम के बिना वे रह न सकते थे। राम का 
सन्देश लाने वाले जनक-दूत उनके “भैया” बन गये ( भैया कहहु कुसल दोठ 
बारे )। राम का आतिथ्य करने वाले जनकराज की बड़ाई बखानने में वे स्वतः 
'भाट' बन गये ( बहु विधि भूप भाट जिमि बरनी )। राम को कुछ दिलों के 
लिए माँग कर ले जाने वाले महाम्रुति उनकी श्राँखों में कुछ देर के लिये तो 
खटक ही उठे थे। राम के वन गमन' प्रसक्ष में भी सुमन्‍्त से उनकी जिद्ठा 
“फिरेहु गये दित चारि ही कह सको । दिनचारी सूर्य के अस्त होते-होते घर 
लौट श्राना । यह संकेत । इससे भ्रधक का वियोग अ्रसह्य होगा । यह भाव । 
ऐसो अपुर्व प्रीति दशरथ की थी रामजी में । परमात्मा के प्रति इसी प्रकार 
की होनी चाहिए । 
दशरथ की सूभबृझ अथवा विवेकनिष्ठा भी बहुत ऊँचे दर्जे की थी । वे 
कंतंव्य का निशंय करना भी जानते थे और उस निर्णीत कतंव्य पर हृढ रहना 
भी जातते थे | 
रघुकुल रीति सर्दी चलि आई। प्रात जाहु बह वचनु न जाई॥ 
नह अ्रस॒त्य सम पातक पूँजा। गिरि सम होहि कि कोटिक गरु जा ॥ 
सत्यमूल सब सुक्ृत सुहाये। वेद पुरात विदित मुनि गाये॥ 
ऐसा उन्होंने कहा ही नहीं किन्तु करके भी दिखा दिया। मनुष्य में इन्द्रियाँ 
हँदय भ्रीर बुद्धि तीनों हैं जिनके कारण वह लोक व्यवहार, रागद्वंष श्रौर सूक- 
बूम के क्षेत्र में श्रग्सर होता है। जो इन तीनों को व केवल उदात्त बनाता 
हुआ किन्तु इन तीनों में सन्तुलन बनाये रखता हुआा श्रागे बढ़ सकता है बही 
धन्य. है । राम सीता भरत लद्दभणा सब में यह सन्तुलन था। बेचारे दशरथजी 
में यह सनन्‍्तुलन न रह पाया इसीलिये उन्हें जीवन से हांथ धोना पड़ा । उनका 
प्रेम भी बड़े ऊँचे दर्जे का था परन्तु उनकी कत॑व्यनिष्ठा भी कम ऊँचे दर्जे की नहीं 


(है न) 
कंही जा सकती | हाँ उन्होंने वर देने का वचन दे दिया यह जाने बिना कि 
क्या माँगा जायगा । यह सूमबूक का असन्तुलन था। परन्तु एक बार जो 
वचन दे दिया उसका निर्वाह उन्होंने प्राण देकर भी पूर्ण किया है यह उनका 
सत्यप्रेम था । एक श्रोर सत्यप्रेम और दूसरी ओर रामपद प्रेम अथवा एक ओर 
कतंव्य की कठोरता श्रोर दूमरी ओर प्रेम की मृदुता इन दोनों का कैसा धोर 
हन्द्द दशरथ के जीवन में उपस्थित हुआ और उस द्वन्द्र को निभाने में किस 
प्रकार प्राणों की श्राहुति देनी पड़ी है दशरथ को, यही तो उनके जीबन में 
दर्शनीय है । दशरथ इसी द्वन्द्र के कारण महामहिम हो उठे हैं। कतंव्य और 
उदात्तप्रेम की बलिवेदी पर जो अपने प्राणों का मोह निछावर कर सकता है 
वही महामद्ठिम है । 
बन्दहुँ श्रवध भुवाल, सत्य प्रेम जेंहि रामपद । 
बिछुरत दीनदयाल, प्रिय तनु तृन इत्र परिहरेउ ॥ 
जनक का जीवन अपेक्षाकृत सन्तुलित कहा जा सक्रता है। राम को 
देख कर उन्हें भी कहना पड़ा 'सहज विराग रूप मन मोरा, थकित होत जिमि 
चन्द चकोरा' 'इन्हहि विलोकत अ्रति अनुरागा, बरबस ब्रह्म सुर्खाह मनुत्यागा ।' 
राम की शक्ति उनके इन्हीं गुणों के कारण तो उनके यहाँ पृश्री रूप से प्रकट 
हुई | प्रेम श्र करतंव्यनिष्ठा की ऊँचाई रखते हुए भी उन्होंने श्रपवा लोकव्यवहार 
कहीं शिथिल न होने दिया । अयोध्या के घटना चक्र की उन्होंने उपेक्षा रत्ती भर 
भी न की। इधर भरत चित्रकूट चले श्रोर उधर उन की खुपिया पुलिस के लोग 
समाचार देने तिरहुत पहुँचे । 'भरत चित्रकूटहि चले, चार चले तिरहूृति'। समा- 
चार सुनते ही जनक तुरन्त सदल बल चित्रकूट की श्रोर चल पड़े । राजनेंतिक 
प्रतिस्पर्धा में ग्रहकलह ओर बन्धु विरोध कोई श्रत्नामान्य बात नहीं रहा करती 
ऐसा अवसर बचाने का ही प्रधान उद श्य लेकर जनक बहाँ पहुँचे थे। परिस्थिति 
का अ्रध्ययत कर उन्होंने भरत चरित्र की महिमा समभी परन्तु श्रपती सूक बुक 
के कारण उन्होंने राम के मन्तव्य ही को संबल ठहराया और इस प्रकार चित्रकूट 
सभा के अन्तिम निशुय में एक बड़े सहायक हुए। योग श्रौर भोग का सामझस्य' 
श्रपने जीवन में कौप्ते किया जाता है, ब्रह्मविचार और प्रभु प्रेम को एक साथ 
लेकर कैसे चला जा सकता है, राजषि होते हुए भी ब्रह्मषियों तक का ग्रुरुषद 
कसे प्राप्त किया जा सकता है--यह सब देखना हो तो जनकजी का जीवन- 
चरित्र देखा जाय । ५ ५2 
हनुमत चरित्र की विशेषता पर तो हम सुन्दर काण्ड विषयक 
खर्चा के समय कुछ संकेत देंगे द्दी । राम-परिवार के न होने पर भी वे अश्रपने 
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भुणों के कारण राम पंचायत में सम्मिलित हैं। मारुति की पुजा के बिना राम की 
पूजा अधुरी मानी जाती है। एक उपनिषद में तो यहाँ तक कहा गया है कि 
रामजी ने लोक के भरण पोषण का भार श्रर्थात भक्तों की मनोबांछा पूरी करने 
: की सामथ्ये अपने परम भक्त पवनात्मज हनुमानजी को सौंप दी है। गोस्वामी 
जी कहते हैं। ; 
 बन्दहु पवन कुमार, खलबन पावक ज्ञान घन। 
जासू हृदय आगार, बसहि राम सर चाप धर॥ 

यह सोरठा उनके व्यक्तित्व पर भ्रच्छा प्रकाश डाल रहा है। वे कुमार हैं, 
आजसन्म ब्रह्मचारी हैं श्रौर पवन की भाँति प्राणवान तथा श्रप्रतिहत गति वाले हैं । 
कहा जाता है कि वे श्रजर श्रमर हैं और अमोघ रघुपति बाण की तरह वायुवेग 
से उड़ सकते हैं, ऐसी भ्रदभुत योग सिद्धियाँ उनमें हैं। प्रभंजन ने रुद्र का अंडा 
केसरी-पत्नी माता अंजना के- गर्भ तक पहुँचाया था इसलिये वे प्रभंजन पुत्र 
कहे जाते हैं। इन सभी भ्रर्थों में वे पवन-कुमार हैं। जिस पाठक को इनमें से 
जितने श्रर्थ रुचें उतने ही वह स्वीकार करले । 

परम्परागत इतिहास साक्षी है कि हनुमानजो खलबन पावक रहे हैं। 
बड़े-बड़े खल राक्षसों को उन्होंने मटियामेट कर दिया है। लंका में जैसा पावक 
काण्ड उन्होंने उपस्थित किया वह विश्व विश्वुत है । कवितावली में उसका वर्णन 
देखा जाय। फिर कैसे करारे मुक्‍्के होते थे उनके कि रावण तक भी दहल उठा 
था । जो राम के पौरुष की भी उपेक्षा करने में नहीं चूका है वह रावरा हनुमान 
जी के पोरुष का कई बार लोहा भी मानता और उल्लेख भी करता है । बहादुरी 
वह है जिसकी प्रशंसा शच्रु के मूँह से भी निकल पड़े । शक्ति और थौय॑ के 
इतने प्रकाण्ड भाण्डार थे वे जिसकी कोई सीमा कभी देखी ही न जा सकी । 

पवन कुमार में पश्ुबल ही श्रसीम रहा हो यह बात नहीं । वे ज्ञानमय 
भी थे अर्थात बुद्धिघल और चरित्र बल भी उनमें ग्रसीम था । हमारे यहाँ ज्ञान 
का तात्पय केवल बुद्धि तक सीमित नहीं है | शंकराचार्य ने कहा भी तो है कि 
“तदज्ञानं प्रशमकर यदिन्द्रियागाम” श्रर्थात ज्ञान वह है जो इन्द्रियों का :प्रमाद 
शानन्‍्त कर दे। सच्चे ज्ञान का सबसे बड़ा लक्षण है अ्रहंकार-राहित्य । हनुमानजी 
इतने शक्तिशाली थे परन्तु अ्भिमान उन्हें छू तक नहीं गया था। उन्होंने राम के 
वर-दूत का कार्य कितनी सुन्दरता श्रौर चतुरता से निभाया है यह सुन्दर काण्ड 
में देखते ही बनता है । उन्होंने किस चतुराई से सुप्रीव का काज संवारा, विशभी 
षरणा को शभ्रपना मित्र बना कर किस प्रकार सग्रुगा शरीर धारी राम की श्रोर 
उन्मुख्‌ किया, और राम के सन्मुख समय समय पर किस खूबी की कावध्यमय 


क्र 
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उक्तियाँ कहीं शोर प्रावश्यकतानुसार बातों का रुख पलटा है। यह सब किष्किस्धा, 
सुन्दर श्रौर लंका काण्डों में दर्शंनीय हैं। वाल्मीक रामायरा साक्षी है कि वे बड़े 
साक्षर पण्डित थे। वानर कुल में भी जो विद्या और ज्ञान का ऐसा घनी हो 
सकता है वह अ्रनायास ही जगद्वन्ध भी हो सकता है । 
हनुमान जी को चोथी विशेषता है कि “जासु हृदय प्रागार बर्साह राम 
सर चाप धर” उन्होंने राम को अपने हृदय में सदा के लिये बसा लिया है। वे 
शक्ति और ज्ञान ही में अग्रगण्य नहीं किन्तु भक्ति में भी प्ग्रगण्य हैं। वस्तुतः भक्ति 
में उनकी श्रग्मगण्यता तो सर्वोपरि है । श्रन्यत्न कथाग्रों में है कि एकबार तो उन्होंने 
हृदय चीर कर भी दिखा दिया था कि देखलो राम की '्ॉँकी वहाँ है कि 
नहीं । “राम की सत्ता ही सत्र कुछ है मेरी सत्ता कहीं कुछ नहीं यह भाव हनुमान 
जी के मन में सदा सर्वदा विराजमान रहा। श्रपने प्रभु की सत्ता के सम्मुख सवंधा 
विलीन कर देना--यह साधना का उत्कृष्ट तम लक्षण है। उन्हें आप प्रभु का ही 
मानस विचार अथवा मनोबल समभिये | यहाँ एक बात और है। वे राम के अ्रनन्‍्य 
उपासक थे परन्तु किस रूप के ? बाल रूप के ? युगल रूप के ? चिदचिद विशिष्ट 
रूप के ? सपाष॑ंद रूप के ? नहीं, नहीं, नहीं, नहीं, नहीं । इनमें से किसी भी 
रूप से उनका विरोध नहीं था। सभी तो उन के परम आराराध्य प्रभु के रूप थे 
अ्रतएव सभी में उनकी श्रद्धा थी, सभी में उनका प्रेम था। परन्तु उनके हृदय 
श्रागार में जो राम बसते थे वे 'शरचाप धर' राम थे | चाप अ्रथवा कार्मुक है 
कर्मयोग का प्रतीक श्र श्रप्रतिहत लक्ष्यभेदी बाण है श्रप्नतिहत गति वाले ज्ञानयोग 
का प्रतीक | स्वतः राम का सोंदय है भक्ति योग का प्रतीक । हनुमानजी का 
इष्ट श्राराष्य प्रतएव एकांगी नहीं किन्तु सर्वाजड्भी था । वहु सर्वोदिय का मूर्तिमन्त 
आदर्श था। फिर, शरचाप धर आराध्य होगा कर्म का श्रनुरागी श्राराध्य न कि 
कर्म से विरागी श्राराध्य । हमारे इृष्ट प्रभु जगत की रक्षा में तत्पर हैं । वे सच्चे 
अर्थों में विश्वंभर हैं। ऐसा ध्यान भक्त को लोक कल्याणा के पथ से हटने नहीं देता. 
हनुमान जी ने ऐसे ही ध्यांत के कारण परहित के लिये अश्रपना निजत्व सदैव 
अपित रखा । वह निजत्व आप ही श्रपित हो गया क्योंकि वे तो इतने प्रभुमय 
होगये थे कि उन्हें निज पर के बोध का श्रवकाश ही कहाँ था । 

.._ भौतिक शक्ति (खलवन पावक) श्रात्मिक शक्ति ( ज्ञानवन ) और दैविक 
शक्ति ( जासु हृदय श्रागार बसहि राम सर चाप धर ) का इतना सुन्दर साम- 
अ्स्य था हनुमानजी में कि उनका जीवन भी अपने ढक्क का निराला और अनु- 
करणीय हो जाता है। ह 

ग़ोस्वामीजी ने वारद को एक कलहुकारी, माग्राचारी के हछूप में नहीं 
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किन्तु एक सत्य परायण लोक हितैषी परम कारुशिक्र भक्तशिरोमर्ि सत्र 
सम्पुज्य देवाषि के रूप में चित्रित किया है। यही नारदजी का वास्तविक रूप 
है। उनकी गति निर्बाध है, उनका प्रवेश ब्रह्मलोक से लेकर राक्षस कुलों तक 
है श्रौर सब कहीं वे सम्मान भाजन माने गये हैं। क्योंकि वे न तो कभी झूठ 
बोले श्रोर न हित की बात बताने में किसी के सामने ग्रागा-पीछा किया । 
वशिष्ठ और विश्वामित्र भी नारद की तरह के महर्षि हैं यद्यपि वे देवषि न 
हो कर ब्रह्मषि रहे अतएव इसी लोक के मत्य॑ प्राणी की तरह चित्रित किये 
गये हैं। परन्तु दोनों ही त्रिकालदर्शी थे “जिन्हहि विस्व कर बंदर समाना । 
दोनों ही व्यवहार तथा परमाथ॑ दोनों मार्गों के निष्णात पण्डित थे। दोनों को ही गुरु 
का सम्मान्य पद दिया गया है। जिस श्रेष्ठ पुरुष की प्रेरणा से जीवन उज्ज्वल होकर 
भविष्य चमकादे वही ग्रुरु है । राम की शिक्षा दीक्षा के प्रथम गुरु वशिष्ठ और द्वितीय 
गुरु हैं विश्वामित्र । शास्त्रज्ञान गुरु वशिष्ठ से प्राप्त हुआ और शख्तज्ञान गुरु विश्वामित्र 
से | ग्रयोध्या की राज्यव्यवस्था के सँवारने में यदि वशिष्ठ का योग रहा है तो रघु- 
कुल और निमिक्रुल का सम्बन्ध जोड़ कर पूरे भारत का भाग्य सँवारने में विश्वा- 
मित्र का योग रहा है। किस हिकमत से वे राम को लाये, उनके बल पौरुष के 
प्रमाण पाकर उन्हें बला-प्रतिबला ताम की. विद्याएँ दीं, उन्हें मिथिला लिवा ले 
गये प्रोर सीतादशन एवं धनुभेड़् के अवसर उपस्थित कराये, यह सब विस्तार 
पूृवंक मानस की पंक्तियों में ही देखा जावे ।. 


गुरु का दर्जा हर किसी को नहीं दिया जा सकता । परन्तु जो उस 
दर्जे का अधिकारी है उसके प्रति सम्मान भी श्रसाधारण ही दिया जाता था 
यह अपनी भारतीय परम्परा रही है। जे गरुद चरत रेनु सिर धरहीं, ते जनु 
सकल विभव बस करहीं । “गुरु झायुसु सब धरम क टीका । गुरु पद पंकज 
सेवा, तीसरि भगति अमान । श्रादि-ग्रादि वाक्य इस सम्बन्ध में श्रवलोकनीय 
हैं। चक्रवर्ती दशरथ के बालकों के लिये किसी भी फीस पर वशिष्ठ भ्रथवा विश्वा- 
मित्रजी का व्यू शर्ना नहीं लगाया गया किन्तु वे बालक उनकी सेवा में अपित 
किये गये और उन्होंने तपोवनों में जाकर विद्याभ्यास किया। गुरु गृह पढ़न गये 
रघुराई, अल्प काल सब विद्या पाई ।' गुरु की सेवा सुश्र षा और उनके सम्मान 
का इतना ध्यान था भगवान राम को कि नम्नता और शिष्टता की हद करदी 
थी उन्होंने । इस सम्बन्ध में बालकाण्ड श्रौर भ्रयोध्याकाण्ड के प्रसज्ज देखे जायें । 
राम तो राम हैं, स्वतः दशरथ और जनक भी इन ग़रुरुओं के सम्बन्ध में कितने 
नम्र" दिखाये गये हैं। जिसमें हमारे चरित्रको उज्ज्वल बनाकर ऊँचा उठाने की 
८ 
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क्षमता है और इस लोक से लेकर परलोक तक के सम्पूर्ण वैभव दिला सकते 
की शक्ति है। उसके तो हम जितने श्रधिक कृपा भाजन बन सकें उतना ही उत्तम । 
सच्चा कृपा भाजन वही हो सकता है जो श्रद्धा के साथ आत्म-समपंण कर सके । 

ने भ्राज उस दर्जे के गुरु ही दिखाई पड़ते हैं और न उस दर्जे का झआत्म- 
समपंण ही । यह प्रारब्ध का दोष श्रौर समय का फेर है। परन्तु जिस दर्जे के 
गुरु हों उस दर्जे का आत्म-समपंण तो चाहिये ही । जिससे हमने दो श्रच्छी बातें 
सीखीं उसके लिये हम यदि दो मीठे वाब्दों का प्रयोग करदें तो हमारा क्‍या 
बिगड़ता है । परन्तु आज दिन उहण्ड विद्यार्थियों में उत्तना भी नहीं हो पा रहा 
है । कारण शायद यह भी हो कि इस बीच अनधिकारी गुझओों ने शिष्यों की 
भ्न्धश्चद्धा का बहुत नाजायज फायदा भी उठा लिया है। परन्तु विवेक बुद्धि 
द्वारा श्रब भी इन दोनों में सन्तुलन स्थापित कराया जा सकता है। गुरु के प्रति 
श्रद्धालु होना ही ग्रुरुकी विद्या, गुरु के चरित्र और ग्रुर के निहेतुक प्रेम द्वारा 
श्रात्म-विकास कर लेने का बड़ा सुगम साधन है । यह साधन हाथ से खोना न 
चाहिये | हाँ, यह श्रवव्य है कि श्रद्धा भ्रन्धश्द्धा न बनकर विवेकमयी श्रद्धा 
रही श्रावे । 

सदगुद लोग मनाते होंगे कि उन्हें राम का-सा शिष्य मिले परन्तु हम 
शिष्यगण तो यह भी चाहेंगे कि सदगुरुओं के रूप में इस भारत को फिर से 
वहक्षिष्ठ और विश्वामित्र के समान क्रान्तदर्शी महात्मा मिल्नते रहें जिससे ज्ञान 
शोर कम के पथ श्रधिकाधिक प्रशस्त होते रहें । 


सद्गुरु शंकर 


भारतोय सग्रुण साधना को दो प्रधान धाराएँ बहुत प्रसिद्ध हैं। एक है 
शव साधना और एक है वैष्णव साधना । दोनों साधनायें मनुष्य की दो भाव- 
नाञ्रों की द्योतक हैं। निवृत्ति प्रधान लोग प्रायः शिव उपासक होते हैं श्र 
प्रवृत्ति प्रधान लोग विष्णु उपाप्तक। ज्ञान-प्रधान उपासकों को शिव बहुत रुचते 
हैं भ्रौर कमंप्रधान उपासकों को विष्णु | शान्ति की महासमाधि शिव में और 
आनन्द का सजीव उल्लास विष्णु में है । भ्रसामान्यता के उदात्तीकृत रूप शिव 
हैं ओर सर्व सामान्यता के सुन्दर प्रुणत्व विष्णु हैं । 

पहिले पहल जो लोग वस्तु से प्रभावित हुए। वे सूर्य को सबसे भ्रधिक ._ 
चमत्कारी मानकर सूर्योपाक्षता में प्रवृत्त हुए और जो लोग क्ृति से प्रभावित 
हुए वे दहन को सबसे अधिक चमत्कारी मानकर श्रग्ति-उपासना में प्रवृत्त हुए । 
[ दहन देखते हो देखते वस्तु का रूप बदल देता है, उसे एक दम मिटा डालता 
है ओर सहज ही महा भय्डूर मृत्यु का स्वरूप धारण कर लेता है। ] 


सूर्योपासना ही विकप्तित होकर विष्णु उपासता में परिणत हो गई 
और क्रमशः श्रवतारवाद के सहारे राम श्रोर कृष्ण के समान पूर्ण पुरुषों की 
उपासना का रूप धारण कर गई । अग्नि उपासना ही विकसित होकर यज्ञ- 
पूजा रुद्र पुजा और महा मुत्युज्ञय शिवपुजा के रूप में चल निकली । यह 
विकास किस प्रकार हुश्ना इसका इतिहास निःसन्देह बड़ा रोचक है। 
परन्तु वह इस समय अपने लिये विषयान्तर होगा । इस प्रसज्ग में केवल इतना 
ही जान लेना पर्याप्त है कि मृत्युज्ञय शिव की श्रायं कल्पना में मृत्यु की प्रतीक 
श्रतायों की समाधिशिला भी सम्मिलित हो गई श्रौर महाकाल तथा महा- 
मृत्युज्ञय शब्द हो गये । वे श्रा्यों और अनायो--देवों और दानवों के समान 
आराध्य होकर महा-देव बन गये। वे केवल रुद्र ही होकर न रहे, शिव भी 
हो गये क्योंकि संहार के साथ सृजन की क्रिया भी तो बँधी हुई होती है एक का 
संहार तो दूसरी वस्तु का सृजन । लिंग पूजा को कोई यज्ञ का प्रतीक मानते हैं 
कोई सृजन के आनन्द का प्रतीक । श्रायं तथा अनाय॑ भावना के भ्रनुसार लोग 
ग्रपना' अपना अर्थ निकाल लें परन्तु है वह प्रतीक हो क्योंकि संस्कृत में लिग 
का श्र ही होता है चिह्न या प्रतीक । 
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..... इसी प्रकार का एक प्रतीक विष्णु का भी है। नमंदा का गोल गौर 
शिलाखण्ड यदि शिव का प्रतीक हुश्रा तो गण्डकी का गोल श्याम शिलाखण्ड 
विष्णु का प्रतीक हुआ परन्तु विष्णु के साथ श्रवतारवाद जुड़ा रहने से उनकी 
उपासना राम श्रोर कृष्ण के रूप में ही विशेष हुई। शालग्राम शिला में भी 
यही भावना प्रधान रही । शिव के साथ श्रवतारबाद न जुड़ा इसलिये वे श्रपने 
प्रतीक रूप में ही विशेष पुजित हुए | नमंदा का शिलाखण्ड न सही तो मृत्तिका 
तो सब कहीं उपलब्ध है ही। लोगों ने पृथ्वी का ( पाथिव ) शिवलिज्व 
बना कर पुजा की श्रौर पुजा के बाद उसका विसर्जन कर दिया। संसार के श्रणु 
श्रणु में तो सदाशिव विराजमान हैं। किसी भी यमुत्त-पिण्ड को उनका प्रतीक 
मानकर उसी में उनकी प्राण-प्रतिष्ठा करलो और पुजा के बाद फिर उसका 
विसर्जन कर दिया। प्रतीक उपासना का कितना सुन्दर रूप है यह--- 
शिव विश्वात्मा है--नश्वर जगत्‌ के महास्मशान में बिहार करने वाले 
एकमात्र श्रविनश्वर तत्त्व है--विष्णु विश्वम्भर हैं--जगत की नश्वरता का भरण- 
पोषण करने वाले लोलामय । दोनो की कल्पनाएँ श्रलग । दोनों की विचार- 
घारायें भश्रलग । परन्तु फिर भी श्रन्तिम लक्ष्य पर पहुँचकर दोनों धारायें एक 
हो जाती हैं, दोनों आराध्य एक हो जाते हैं । जो शिव हैं वही विष्णु हैं। जो 
शव है वही वैष्णव है । पहुँचे हुए लोगों के लिये तो यह ठोक ही है परन्तु जो 
वहाँ तक न पहुँच पाये उन्होंने श्रलगाहुट को ही सब कुछ मान लिया । झापस में 
लट्ुु चलने की कई बार नौबतें आई । संकीर्ण सम्प्रदायवादियों ने साम्प्रदायिक 
चिन्ह स्वरूप माथे के तिलक को बनावट को भी पाप श्रौर पृण्य तथा नरक 
श्ौर स्वगं के दायरे में ला घसीटा । धँव साधना विशेषतः व्यक्ति की श्रान्तरिक 
शान्ति और व्यक्तित्व के यथेच्छ ऐश्वयें की साधना बनी इसलिए उसमें दक्षिणाचार 
घामाचार सभी प्रविष्ट हो गया । मनच्च-सन्त्र साधना, शाक्तमत, बौद्धों का वज्रयानी 
महापुखवाद, इत्यादि, इत्यादि, अ्नेकानेक धारायें उसमें श्राई जिनसे कुछ लाभ 
भी हुए भ्रोर कुछ हानियाँ भी हुई । वष्ण॒ुव-साधना विशेषतः समाज के श्रास्त- 
रिक्र कल्याण भर सामूहिकत्व के सात्विक उत्कषं की साधना रही इसलिये 
उसने नतिकता को कट्टरता से श्रपनाया । माँस-मदिरा शौर भ्रसामाजिक वीभत्स 
कठोर श्रनाय साधनाश्रों से श्रपने को बचाते-बचाते वहु शवों श्रौर उनके 
श्राराध्य सदाशिव से भी भ्रपने को बचाने लगी । परिणाम' यह हुभ्रा कि दोनों 
में सड्डीणंता भ्रागयई ओर एक ही राष्ट्रीय संस्कृति के दो प्रबले दल एक दूसरे के 
विरोधी हो गये । | ह 
.. परल्तु धामिक सहिष्णुता इस भारतभूमि की सदा से विशेषता रही है । 
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इंसीलिये शवों और वेष्णवों का यह विरोध भी उथला-उथला और निम्न स्तर 
ही में भ्रटक कर रह गया । इसमें ऐसे-ऐसे सन्‍्त होते ही शाये जिन्होंने शवों 
और वौष्णवों को एक ही सभाज-वपु की दो श्राँखों के समान कहने को भिन्न 
परन्तु वास्तव में भ्रभिन्न बताया । वौष्ण॒व आ्राचायों में कुछ तो यहाँ तक आगे 
बढ़े ( हमारा मतलब स्मात॑ वष्णवों से हैं ) कि उन्हें विष्णु श्र्थात्‌ राम ऋृष्ण 
की उपासना के साथ ही शह्ढूर की भी पूजा श्रर्चा करने में कोई भिभ्रक नहीं 
रही । सामान्य भारतीय तो न केवल इश्टह्वतवादी है ( भ्रपने इशदेव को ब्रह्म 
से भ्रभिन्न मानने वाला है ) किन्तु ध्येयाह्नतवादी भी है ( जिस समय जिस देव 
का ध्यान कर रहा हो उसे ही ब्रह्म मान कर उसे ही सब कुछ मान लेने वाला 
भी है। विष्णु का ध्यान किया तो कहा तुम्हीं मेरे माता पिता हो, शिव का 
ध्यान किया तो कहा तुम्हों मेरे माता-पिता हो ।” ) सम्प्रदाय निरपेक्षता का इतना 
ऊँचा मन्त्र जित स्मात॑ वौष्णावों ने स्वंसाधारण तक पहुँचा दिया है ) वे 
निःसन्देह बड़े साधुवाद के पात्र हैं। स्मात॑ वैष्णव ही नहीं कई शैंव सन्त भी 
इसी प्रकार की उदार भावना वाले हुए हैं। जगदुगुरु श्राद्य शझ्लराचायं ही को 
देखिये, कितने ललित शब्दों में भ्रौर कैसी गहरी भावनाश्रों के साथ उन्होंने 
विष्ण॒, कृष्ण प्रादि की स्तुतियाँ की हैं। भारतीय समाज उन लोगों का भी 
परम कृतजन्न है । 

.. हम पहिले ही कह आये हैं कि निवृत्ति ( ज्ञान, वैराग्य ) कर्मसम्यास, 
शान्ति निद् न्द्वता सर्वातिरेकता, श्रग्नि की सी लयशीलता, मृत्युज्ञयता, रुद्रता के 
साथ जिवता और नश्वर जगतु की सारभूत अ्रविनश्वरता की चाह वालों ने 'ब्रह्म 

को शिवशड्ूर के रूप में देखा है और प्रवृत्ति ( लोक-अनुराग ) कमंयोग भ्रानन्द 
. सामाजिक सुव्यवस्था सर्वंसम्मान्यता ( सामान्य मानवता ) के साथ ही सूर्य की 
सी तेजस्विता श्रौर विश्वम्भरता की चाह वालों ने उसी ब्रह्म को विष्णु रूप में 
देखा है। भक्तों की चाह के अनुसार ही एक ही ब्रह्म के दो श्रलग-प्रलग 
रूप बन गये । 
शिवशक्भर तत्व धम के वृषभ पर श्रधिष्ठित हुआ । संन्‍्यासी रूप में वह 
बैरागी जगत के महा स्मशान की भस्म से अपना श्वुज्ञार किये रहता है। मृत्यु- 
जय होकर उसने काल का हलाहुल भी पी लिया है श्रोर विषधर सर्पों को 
श्रंपना आभूषण बनाया है। दुर्गा शक्ति ( खुजन-संहार-शक्ति ) से श्रभिन्न रहता 
. हुआ भी वह ( प्रर्थ नारीश्वर ) अपनी ही शक्ति की मुण्डमालाएँ पहन कर अपनी 
सदा-शिवता स्वतः; सिद्ध कर रहा है। ज्ञान का तुतीय नेत्र तुत्य चन्द्र उसके भाल 
पर है, शान्ति की शीतल गज्जा उसके मस्तक से प्रवाहित हो रही है। तिितापों 
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को छेदत करने वाला त्रिशुल उसके एक हाथ में और कल्याण मंत्रों से चैतन्य 
कराने वाला शब्द-सार डमरू दूसरे हाथ में है। अग्नि शिखा की तरह जटाधारी' 
वह निद्व नव एकाकी न केवल प्रथम पुज्य विध्न विनाशन गणराज का पिता है 
किन्तु युर सेवापति घड़्पुख ( पडेश्वयें सम्पन्न ) कार्तिकेय का भी पिता है। 
काली ( संहार ) भौर गौरो ( सुजन ) शक्तियों का एक मात्र स्वामी वही है। 
देवों ओर दानवों का परम आराध्य वही है क्योंकि ग्रपना शिवत्व कौन न चाहेगा। 
क्‍ आत्म-कल्थाण शिवतत्व है तो जगत्‌-कल्यारा विष्णु-तत्व । यही विश्वम्मर 
तत्व है | यह अश्रधिष्ठटित होगा व्यापक दृष्टि वाले ऊध्वंगामी गरुड़ रूपी विकाप्त 
तत्व पर । यदि वह देश, काल के भीतर रहा तो मत्स्य, कच्छे, वराह, नृसिह, 
वामन, परशुराम, राम, कृष्ण, बुद्ध और कल्कि के क्रम से विकासशील चैतन्य 
तत्व होकर जगद व्यवस्था का सूत्रधार होगा शऔर यदि देश काल के परे हुझा 
तो नारायण रूप से काल की शेष शय्या पर भ्रकाल पुरुष बनकर निष्क्रिय लेटा 
रहेगा। कृति रूपी ब्रह्मा का उद्गम स्थल यह ही है | जगद ऐश्वयं की लक्ष्मी 
उसी के पाँव पल्लोटतो है। नारदादि लोकानुप्रहकारी महर्षिगण उसी की स्तुति 
गाते हैं। परन्तु जगत्‌-कल्याण तत्व होने के कारण व्यक्ति-कल्यार्त कामी दानवों 
( राक्षतों ), दुशें, वाममार्गियों को वह कभी रुच नहीं सकता । उनका उनसे 
द्रंष ही रहेगा | यद्यपि यह निश्चित है कि उसके विरोधी जड़ मूल से उखड़ने 
हो वाले हैं क्योंकि जगद्मात स्वंकल्यारोन्मृूखी है जिसे वे विरोधी मिटा नहीं 
सकते । विश्व के भरण-पोषणा का प्रतीक है क्षीर । उसी क्षीर के सागर में उसका 
नित्रास है। शंख और चक्र ( जो देश ओर काल के प्रतीक हैं) उसके प्रधान 
श्रायुध हैं ( क्‍योंकि विश्व का विस्तार देश ओर काल के भीतर ही तो है )। 
गदा ( संहार का प्रतीक ) और पद्म ( सृष्टि का प्रतीक ) भी उसके श्रायुध हैं 
परन्तु वे गौण हैं क्‍योंकि वह प्रधानतः विश्वम्भर है न कि विश्वकर्ता या विश्व- 
हर्ता । पीतमुख वाले प्रभावग्रस्त ही उप्तके भ्रम्बर हैं--वर्त्र हैं--जिन्हें वह हृदय 
से लगाये रहता है भौर जिन्हें वह अपनी नीलिमा से भ्रनुरश्ञित करके हरा-भरा 
बना देता है। स्वतः वह नील है क्योंकि आकाश की भाँति निरबंण होकर भी 
सवरण जान पड़ता है और सबका अनुराग अपने में लीन कर लेता है। बुद्धि- 
बादियों की लात खाकर भी वह भ्रडिग रहा इसीलिये सर्वश्रेष्ठ कहाया । 

पुरागाकारों ने इन दोनों रूपों के श्रनुसार दोनों के अलग-भ्रलग श्राख्यान 
सुनाये और क्रमशः दोनों के श्रलग अलग परिवार और अलग-अलग कथानक 
बन गये। नाप्तमर्कों ने दोनों शोर खींचतान की श्रोर अलग-अलग सम्प्रदाय बना 
दिये । आाश्चयं तो यह है कि समझदार लोग भी कभी-कभी साधना को शअ्रनन्यता 


। 


| 
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में श्रपने इृष्टदेव की तुलना में दूसरों के इश्देव को श्रोछ्ठा और अ्वन्दरीय कहने 
लगते हैं। कदाचित्‌ श्रद्धा और विश्वास के अतिरेक का यह भी तकाजा हो । 
गोस्वामी तुलसीदासजी के युग में भी इश्ददेवों को लेकर इसी तरह की 
खोंचतान थी । श्रात्मशक्ति और परमात्म शक्ति एक ही है इसलिये मनुष्य का 
आ्राद्श पृरणात्व भी मनुष्य की भ्रन्तरात्मा में ही निहित है। यही सर्वश्रेष्ठ भारतीय 
सिद्धान्त है। परन्तु जो लोग उप आ्रादर्श पूर्णांत्व की उपलब्धि के लिये केवल 
अपना ही बल पर्याप्त नहीं मानते वे किसी आराध्य का सहारा ताकते हैं। वह 
' आराध्य कोई सन्त हो, सदग्॒ुरु हो या इष्ददेव हो । इष्टदेव में ज़ब तक पूर्ण श्रद्धा 
न होगी तब तक उसका आ्रादश्ापुरांत्व हमारे हृदय में भलीर्भाति अज्लित न होगा. 
श्रोर जब तक उसकी शक्ति पर पुर्ण विश्वास न होगा तब तक उससे हमें पूरा 
लाभ भी न होगा । वह प्रभु ( सव॑ सम ) है, वह कृपासिन्धु ( जीवों के प्रति 
भ्रद्व त की करुणा से पूर्ण ) है, वह भक्तवत्सल ( आझ्राराधक का कल्याण करने 
वाला तथा उसकी सदिच्छाएं पूर्ण करने वाला ) है---इस बात का परस विश्वास 
तो होना ही चाहिये । विश्वासः फलदायकः । 'कवनिठ सिद्धि कि बिनु बिस्वासा' 
श्रद्धा श्रौर विश्वास के साथ अपनी रुचि का इष्ददेव चुनने में हरकोई स्वतन्त्र है । 
जो चाहे शिव को चुने, जो चाहे विष्णु को चुने, जो चाहे वह किसी श्रन्य कौ-- 
दुर्गा को, जिनेन्द्र को, क़ाइस्ट को, श्रल्लाह को, या श्रस्य किसी को--अ्रपना 
इृष्टदेव चुनले । परन्तु इतना अ्रवश्य है कि जिसे वह चुने उसे पूर्ण प्रभु, पूर्ण 
कृपासिन्धु और पूरा भक्तवत्सल मान तथा जानकर चुने । गोस्वामीजी ने राम 
को दृष्टदेव चुता और उनके प्रभुत्व, कृपासिन्धुत्त और भक्तवत्सलता को खूब 
श्रच्छी तरह हृदयज्ञम किया । उनके राम उनकी दृष्टि में विष्णु परिवार के होते 
हुए भी विष्णु से बहुत बड़े थे । वे साक्षात्‌ परब्रह्म परमात्मा थे। गोस्वामीजी 
की. दृष्टि में वे शिव, दुर्गा सभी से बहुत बड़े थे | परन्तु गोस्वामीजी को इश्टदेवों 
के सम्बन्ध की खींवबतान बिलकुल पसन्द न थी। उन्होंने न तो किसी के इष्टदेव 
का खण्डन किया न किसी को अवन्दतीय बताया । सभी में उन्होंने अपने अपने 
इष्ददेव की फाँकी देखी | 'सियाराम समय सब जग जानी । करहुँ प्रनाम जोरि 
जुग पानी । परन्तु भारतीय बौदिक परम्परा की शब्दावलो में अ्रपने भाव व्यक्त 
करने के कारण उन्होंने राम, कृष्ण श्रौर शिव की एकात्मता दिखाने का ही 
प्रयक्ञ किया है। विनयपत्रिका के श्रनमेक पद इसके साक्षी हैं । आजकल का 
जमावा होता तो कदाचित्‌ अल्लाह और गौड को भी वे किसी तरह समेट लेते । 
दुर्गा श्रथवा शक्ति की एकात्मता शिव में हो जाती है और विष्णु तथा उनके 
प्रन्‍्य अ्वतारों की एकात्मता राम में | अ्रतएवं इष्ददेव के रूप में राम श्रौर शिव 
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की ही विशेष चर्चा मानस में मिलती है। शवों और वैष्णवों के झगड़े देखने 
हुए इन दोनों इष्टदेवों में सुन्दर सामझ्जस्य स्थापित कर देना गोस्वामीजी के 
समान प्रतिभाशाली स्मात॑ वैष्णव के लिये परम आवश्यक भी था । 

ज्ञानी लोग हजार बार कहते रहें कि देवों का रूप या उनका चरित्र 
भक्तों के मस्तिष्क की कल्पना है परन्तु श्रद्धा श्रौर विश्वास की महत्ता को 
स्वीकार करने वाले भक्त अपने इश्ददेव के नाम, रूप, लीला श्रौर धाम को कभो 
कल्पित मान ही नहीं सकते । श्राधिदेविक स्तर का सत्य भी उनके लिये ध्रुव 
सत्य है । शुष्क तकवादियों के लिये तो उनकी वही फटकार हो सकती है जो 
गोस्वामीजी ने कथाकार शाद्भूरजी के मुख से प्रश्नकर्ती पारवतीनी को दिलाई है । 
गोस्वामीजी अपने प्रभ्नु राम को जितना श्रुव सत्य मानते थे उतना ही शह्ढूर को 
भी । अतएवं शिव-चरित्र विषयक पुराण की कथाओं में भी उनकी वही आस्था 
थी जो रामचरित्र विषयक पुराणों में हो सकती थी। जहाँ कहीं कथाभेद या 
चरित्र विषयक पाठमेद आया उसका समाधान उन्होंने कल्पभेद के सहारे बड़े 
मजे में कर लिया है। 'कल्प कल्प प्रति प्रभु अ्वतरहों ।! किप्ती कल्प में ऐपा 
भी हुआ होगा और किसी कल्प में वैसा भी हुआ होगा, यह कहकर ऐतिहासिकता 
की दृष्टि वाले ताकिकों का मुह बड़े मजे में बन्द किया जा सकता है। श्रविश्वा- 
सियों की तो फिर बात ही दूसरी है । उनके लिये इष्टदेवों का प्रकरण है ही नहीं । 

पुराणों की कथाओ्रों का सार गोस्वामीजी ने “व्यास समास स्वमति 
अ्रनुरूपा' पद्धति से ग्रहण किया है। कहीं उन्हें विस्तार से कहा, कहीं संक्षेप में 
कहा, कहीं स्वमति के श्रनुसार उसको नये ढल्क से कहा ताकि कथा का जो मुख्य 
_ उहश्य है इष्टदेव के प्रति श्रद्धा और विश्वास की वृद्धि---उसका पोषण ही हो । 
उन्होंने देखा कि शिव पुराणों में भी ऐसी कथायें हैं जिनसे विदित होता है कि 
शिव ने रामनाम की महिमा गाई है श्र रामभक्ति को प्रश्नय दिया है । इसी 
प्रकार वैष्णव पुराणों में भी ऐसी कथायें हैं जिनसे विदित होता है कि परम 
वैष्णव के नाते शिव का सम्मान श्रद्धितीय है । प्रायः सभी पुराणों में यह है कि 
ज्ञान की तथा साधना की मन्दाकिनी के प्रवाह के प्रधान स्रोत शद्छरजी ही हैं। 
प्रध्यात्म रामायणादि कई ग्रन्थों ने शिव को ही रामभक्ति तथा रामकथा का 
ग्रादि प्रवतंक माना है। गोस्वामीजी ने इन सब का लाभ उठाते हुए शिव श्रोर 
राम का बड़ा सुन्दर सम्बन्ध श्रपने 'मानस' में स्थापित किया है । 

वे शड्ढडुर को श्रादि ग्रुरु मानते हुए कहते हैं--- 

वन्दे बोधमयं नित्यं गुरु दांकर रूपिरयां 
यमाश्रितों हि वक्तोडपि चन्द्र; सर्वत्र वंच्ते । 
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प्रुद पितु मातु महेश भवानी | प्रनवर्ड दौनबन्धु दिन दानी॥ 
सेवक स्वामि सखा सिय पीके । हितु निरुपधि सब विधि तुलसी के ॥। 


गर्व >< ५ 
सुमिरि सिवा सिव पाइ पसाऊ। बरनउ राम चरित चित चाऊ ॥। 
>< ८ 


सपनेहु साँचेहु मोहि पर, जो हर गौरि पसाझ । 
तो फुर होठ जो कहेउं सब, भाषा भनिति प्रभाड ॥ 


५ ८ ८. 

संभु कौन्ह यह चरित सोहावा। बहुरि कृपा करि उमहिं सुनावा ॥ 
€.. . >< 4 

सादर सिर्वाह नाइ श्रब माथा। बरनउऊँ बिसद रामगरुन गाथा ॥ 
द >< »८ > 


रचि महेस निज मानस राखा। पाइ सुसमउ सिवा सन भाखा ॥ 
तातें राम चरित मानस वर। घरेठ नाम हिय हेरि हरषि हर ॥ 
क्‍ 2५ ः ० 
प्रब सोइ कहहुँ प्रसज्ध सब, सुमिरि उमा वृषकेतु। 
नहोंने मानस के विविधि पात्रों से शझ्कूर की महिमा कहाई है। सतोजी 
तो खैर कहतो ही हैं--“जगदातमा महेश पुरारी, जगत जनक सबके हितकारी । 
अथवा “प्रभु समरथ सर्वज्ञ शिव सकल कला ग्रुत धाम, जोग ज्ञान वैराग्य निधि 
अ्रतत कल्पतरु नाम ।“ भरुक्तमोगी नारदजी भी कहते हैं--“बरदायक प्रनतारति 
भंजन, कृपा सिन्धु सेवक मन रंजन । इच्छित फल बिनु सिव श्रवराघे, लहिय 
न कोटि जोग जप साधे । संभु सहज समरथ भगवाना ।” सप्तषिगण पाव॑तीजी 
से कहते हैं “तुम माया भगवान शिव सकल जगत पितु मातु।” याज्ञवल्क्यजी 
कहते हैं “'शिवपद कमल जिन्हहि रति नाहीं, रामहिं ले सपनेहु न सुहाहीं । 
बिनु छल विश्वनाथ पद नेहू, राम भगत कर लच्छन एहू । वशिष्ठजी कहते हैं 
“सोचिय वयसु कृपिन घतवानू, जो न श्रतिथि सिव भगत सुजानू ।” भुुशुण्डि 
प्रकरण में कहा गया है, 'शिव सेवा के फल सुत सोई, भ्रविरल भगति राम 
के होई । 
गोस्वामीजी के श्राराध्य इृष्ट राम स्वतः कहते हैं--- 
अ्रदरउ एक गुपुत मत, सर्बाह कहहुँ कर जोरि । 
संकर भजन बिना नर, भगति ने पावइ मोरि ॥ 


( १४६ ) 


लिंग थापि विधिवत करि पूजा । सिव समान प्रिय मोहि न दूजा।॥। 
सिव द्वोही मम भगत कहावा। सो नर सपनेहु मोहि न पावा ॥ 
संकर विमुखे भगति चहु मोरी । सो नारकी मसूढ़ मति थोरी॥ 
शंकर प्रिय मम द्वोही, क्षिव द्रोही मम  दास। 
ते नर कर्राह कहप भरि, घोर नरक मभहें वास ॥ 
जे रामेबवर दर्शन करिहहि, ते तनु तजि मम लोक सिधरिहहि । 
जो गलज्ञाजलु श्रानि चढ़ाइहि, सो सायुज्य सुकृति नर पार्ड8ह। 
होइ प्रकाम जो छल तजि सेईहिं, भगति मोरि तेहि संक्र देइहि। 
लझ्डा-विजय के लिये प्रस्थान करते समय वहाँ की शव संस्कृति के प्रति 
प्रपना संम्मान व्यक्त करने के लिये रामेश्वर-स्थापना से बढ़कर और कौन 
वस्तु हो सकती थी | इस एक क्रृत्य से ही राम ने बता दिया कि उनका विरोध 
व्यक्ति की दुर्भावता से है न कि उसकी या उसके राष्ट्र की सुसंस्कृति से । 


जब नारदजी ने शाप में दिये गये श्रपने दुवंचनों के प्रति पश्चात्ताप करते 
हुए कहा-- मैं दुवंचन कहे बहुतेरे, कह मुनि पाप मिटिंहि किमि मेरे! । तब ' 
राम ने जो उत्तर दिया वह देखिये ;:---/जपहु जाय संकर सत नामा, होइहि 
हृदय तुरत विस्रामा । कोड नहिं सिव समान प्रिय मोरे, भ्रसि परतीति जाय 
जनि भोरे। जेहि पर कृपा न करहि पुरारी । सो न पाव मुनि भगति हमारी । 


गोस्वामीजी के मानस के प्राय: सब प्रश्चस्त पात्र शिव के भक्त बताये 
गये हैं । दशरथ के लिये कहा गया है “आप चढ़ेठ स्यन्दन, सुमिरि हर ग्रुर 
गोरि गणेसु । “प्रभु प्रसाद सिंव सबइ निबाहीं, यह लालसा एक मन माहीं । 
“सुमिरि महेसहि कहइ निहोरी, तुम प्रेरक सबके हृदय सो मति रामहिं देहु ।” 
कोसल्या के लिये कहा गया है--'दिये दान विप्रन विपुल, पूजि गनेत् पुरारि।”! 
भरत के लिये कहा गया है--“विप्र जिवाइ देहिं बहु दाना, सिव अभिपेक कराहि 
विधि नाना। माँगहि हृदय महेस मनाई, कुसल मातु पितु परिजन भाई 
भ्रयोध्या के पुरवासी मनाते हैं--सब के उर अभिलाष श्रस, कहहि मनाय 
महेसु। भ्रापु श्रद्धत युवराज पद रामहि देंहि नरेसु ।” सुनयनाजी कहती हैँ--- 
सेवक राउ करम मन वानी, सदा सहाय महेसु भवानी” स्वतः रामजी भी-- 
“गनपति गौरि गिरीस मनाई, चले असीस पाइ रघुराई। 
“राम लखन सिय जान चढ़ि, संभु | चरत सिर नाय!। 
“मुदित नहाइ कीन्ह सिव सेवा, पूणि यथा विधि तीरथ देवा।”' 
“झस कहि बंधु समेत नहाने, पूजि पुरारि साधु सनमाने। 
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वे प्रपने वर्षा और शरद वरशणान के प्रसंग में भी कह उठते हैं--- 
“जिमि सुख लह॒इ न संकर द्रोही ॥” 
विष्णुजी सब देवताश्रों सहित किप्त नम्नता के साथ शिव-विवाह का 
प्रस्ताव ब्रह्माजी से कराते हैं ! देखिये :--- 
सब सुर विष्तु विरंचि समेता, गये जहाँ सिव कृपा निकेता। 
पृथक पृथक तिन्‍्ह कीन्ह प्रशंसा, भये प्रसन्न चन्द्र अ्रवतंसा। 
बोले छुपा सिन्धु वृषकेतू, कहहु श्रमर श्राये केहि हेतू। 
कह बिधि तुम्ह प्रभु अन्तरजामी, तदपि भगति बस बिनबउ स्वामी । 
सकल सुरन्ह के हृदय श्रस, संकर परम उछाह। 
निज नयननि देखा चहह, नाथ तुम्हार विवाह ॥ 
गोस्वामीजी इसीलिये इस प्रसंग में बोल उठे हैं ;--- 


जगत मातु पितु संभु भवानी, तेहि सिगाह न कहे बखानी । 

परन्तु उन्होंने---अशिव वेष, शिब धाम कृपाल” का विचित्र श्ज्ञार 
अवध्य कराया है जो हास्य भ्ौर कौतृहल के श्रच्छे रस की सृष्टि करता है । 
देखिये :--- 


सिर्वाह सम्भुगन करहि पिगारा, जटा मुकुट श्रहि मौर सँवारा। 
कुण्डल कड्ढेन पहिरे व्याला, तन विभति पठ केहरि छाला ॥॥ 
ससि ललाट सुन्दर सिर गंगा, नयन तीन उपबीत भ्रुजंगा। , 
गरल कण्ठ उर नरसिर माला, श्रसिव वेष सिवधांस छृपाला। 
कर त्रिसुल अ्ररु डमरू विराजा, चले बरृसह चढ़ि वार्जाह बाजा। 
उनका लावण्य पुणं चख-शिख भी गोस्वामीजी ने एक जगह दिया है-- 
कुल्द इन्दु दर गौर सरीरा, भ्रुज प्रलम्ब परिधन मुनि चीरा । 
तरुत श्ररुन श्रम्बुज सम चरना, नख दुति भगत हृदय तम हरना। 
भुंजज भूति भरषन नत्रिपुरारी, श्रानन सरद चन्द. छबि हारी। 
जटा मुकुट सुर सरित सिर, लोचन नलिन बिसाल । 
नीलकण्ठ. लावण्य. निधि, सोह बाल विधु भाल। 
बंठे सोह काम रिपु कैसे, धरे सरीर सान्‍त रस ज॑से। 


मजा तो उस प्रसकद्ध में है कि भरद्ाज जी ने रामचरित्र जानना चाहा 
श्रौर याज्ञवल्क्यजी ने प्रसज्गञ को घुमाकर शिवचरित्र ( शिव विवाह ) की गाथा. 
गाता आरम्भ किया। भरद्वाज जी ने टोका नहीं, प्रत्युत उनकी 'बहुतक प्रीति 
कथा पर बाढ़ी, नयन नी रोमावलि ठाढ़ी ।” तब याज्ञवल्क्यजी को कहुना पड़ा-- 


क 
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“प्रथमहि में कहि सिव चरित बूकझा मरमु तुम्हार । 
सुचि सेवक तुम राम के रहित समस्त विकार ॥ 


राम के समस्त विकारहीन शुचि सेवक के लिए तो शिव चरित्र भी 
उतना ही प्रिय होगा जितना रामचरित्र, भक्ताग्रगण्य का चरित्र भी उतना ही 
प्रिय होगा जितना भगवन्त का चरित्र । जो राम वही शित्र, फिर विरोध कसा ? 

गोस्वामीजी ने इसीलिए न केवल प्रत्येक काण्ड के आदि में किन्तु कहीं- 
कहीं मध्य में भी ( उदाहरणार्थ 'नमामीशमीशान निर्वाण रूप॑ वाला उत्तर 
काएड का रुद्राष्टक देखिए ) शर्ट्टरजी की बड़ी भावपूर्ण बन्‍्दना की है । उनके 
शड्टूर वाम मार्ग के पोषक नहीं किस्तु दक्षिण मार्ग के पोषक -श्र्‌ तिपथ पोषक 
हैं। वे कहते हैं 'जो नह करहुँ दण्ड सठ तोरा, भ्रष्ट होइ स्रति मारग मोरा ।' 
इसीलिए गोस्वामीजी ने कहा “मूल धमंतरोविवेक जलघधेः परोंन्दुमानन्ददम 
वैराग्याम्बुज भास्कर झ्बहरं ध्वान्तामहं तापहुँ” श्रथवा यो ददाति सत्तां शंभुः 
कौवल्यमपि दुलंभ । खलानां दण्ड कृद्योइ्सोँ शंकर: श॑ तनोतु माम्‌ ।” उनकी 
कृपालुता के विषय में गोस्वामीजी कहते हैं “जरत सकल सुरवृन्द, विसम गरल 
जेहि पान किय । तेहि न भजसि मतिमन्द को कृपालु संकर सरिस । संसार के 
पाप ताप को केवल निहेतुक दया के कारण श्रकेला हजम कर जाने वाला शौर 
कौन है । गोस्वामीजी की यह स्तुति भी देखिए कितनी भावपूर्ण है । 


वामांगे व विभाति मुधरसुता देवापगा मस्तके 

सा भाले बाल विधुर्ग ले च गरलें यस्थोरसि व्यालराद । 
सोड्यं भूतिविभुूषण;ः सुरवर; सर्वाधिपः सबंदा 
शर्वे: सर्वगंतः शिव; शशिनिभ; श्रीशंकरः पातुमाम्‌ ॥। 


भुधर सुता भौर भूतिविभूषणता, ( ऐश्वर्य श्रोर वैराग्य ) बाल विधु भ्रौर 
व्यालराट ( शिवत्व श्रौर रुदत्व ) देवापगा श्लौर गरल ( अमृत श्रौर विष ) का 
ग्रपृ्व आश्रय है उनमें । क्रियाशक्ति की दुर्गा, ज्ञानशक्ति की चन्द्रकला और भाव- 
शक्ति की गड़ा जिनका सहारा पाकर ही शोभायमान है । इस प्रकार जो सत्‌ 
चित आ्रानन्‍द तो है ही परन्तु जिनका आश्रय भस्म ( रवेत रह्ठू वाला सतोगुण ) 
व्याल ( क्रोध का प्रतीक रजोग्रुण ) और गरल ( परम विध्वंसक तमोग्रुण ) 
- भी ताक रहें हैं। वे निःसन्देह सुरवर ( देव श्रेष्ठ ) हैं, श्रजर भ्रमर ( सर्वरा ) 
सर्वाधिप ( चराचर के स्वामी ) हैं, शर्वं ( जगत संहारक ) होकर भी सर्वगत 
( घट घट वासी श्रणु॒ परमाणु में व्याप्त ) हैं भर शशिनिभ शिव ( उज्ज्वल 
कल्याण के मूर्तस्वरूप ) हैं। वे श्री दाक्कूर ( अ्रंदूभुत समुद्धश्ाली भगवान्‌ शक्कर ) 


( १४६ ) 
हमारी रक्षा करें-..हमें सम और विषम परिस्थितियों में श्रडिग रखे । 


यह वन्दना श्रयोध्याकाण्ड ( द्वितीय सोपान ) के प्रारम्भ की है। इस 
काण्ड के कथानक में कई लोगों को सम और विषम परिस्थितियों से हो कर 
आगे बढ़ना है। प्रतएव इस प्रश्द्ञ में यह बन्दना कितनी सटीक बंठी है यह 
सहृदय सजन भली भाँति समझ सकते हैं। जीवन की सम और विषम परि- 
स्थितियों को समालते हुए श्रागे बढ़ने वाले जीव के लिए यह वन्दता कितनी 
स्फूतिदायिती होगी इसका सहज ही श्रनुमान लगाया जा सकता है । 
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गोस्वामीजी ओर नारी 


गोस्वामीजी को रचनाओं से यह तो स्पष्ट है कि वे वैदिक परम्परा के 
प्रति बड़े निष्ठावान थे। श्र्‌ ति-सम्मत हरिभक्ति-पथ उनको परस मान्य था। यह 
प्रवश्य है कि उसे वे विरति और विवेक की कंत्तोटी पर भो कस लिया करते थे। 

ग्राधार ही को परम धर्म मानकर उसके सम्बन्ध की जो वेदिक पर- 
म्परा यहाँ स्थापित हुई भ्रौर हजारों वर्षों से चली आ्राई है, उसका स्वरूप 
दर्शानेवाला परममान्य ग्रन्थ है मनुस्मृति । श्रतएव गोस्वामीजी की नारी-विषयक 
भावनाप्रों को समझने के पहिले मनुस्भृुति के वाक्यों का मनन कर लेना श्रधिक 
उपयुक्त होगा । 

मनुस्मृति के श्रध्याय £ छोक ६६ में कहा गया है “प्रजनाथे त्त्रियः 
सष्टा; सन्‍्तानार्थच मानवा:” उसी अध्याय के कोक ३३ में कहा गया है--- 

क्षेत्रम्ता स्मृतानारी बीजभूतः स्पृतः पुमान्‌ । 
क्षेत्ररीज समायोगात्‌ सम्भव: सर्वदेहिनाम्‌ ।। 

स्पष्ट ही है कि इस प्रसज्ञ में नर-नारी का प्रथं संयोग-सक्षम-अवस्था- 
विधेष के नर-नारियों से है न कि बाल या वृद्ध व्यक्तियों से । 

बीज और क्षेत्र की यह उपमा नर और नारी की. स्वभाव-भिन्नता का 
ग्राज भी कई प्रकार से संकेत दे रही है। (क) बीज में पितु-प्रधानत्व है और 
क्षेत्र में मातु-प्रधानत्व । (ख) बीज विस्तारशील है--चारों श्रोर फैलने की 
उसकी प्रवृत्ति है, क्षेत्र सक्लोचशील है-- अपने ही घेरे में बँधकर रहना उसके 
लिए स्वाभाविक है। (ग) बीज में ग्रात्मा श्रर्थात्‌ जीव के ग्रुण हैं--वह ऊपर 
उठता चाहता है ( वृक्ष रूप में ) भर क्षेत्र में माया के गुण हैं--वह बीज को 
भी भ्रपने में जकड़कर रखना चाहता है। (घ) बीज का पितृत्व आप अपने में 
पूर्ण रह सकता है परन्तु क्षेत्र का मातृत्व बीज के संयोग की श्रपेक्षा रखता है 
झतएव वह बीज के आश्रित है। (च) संष्टि की वृद्धि के लिए दोनों का पार- 
स्परिक श्राकर्षण स्वाभाविक है किस्तु क्षेत्र तो एक समय में एक ही बीज को 
प्रपना क्षेत्रीय सबंस्व श्रपंणु कर सकता है जबकि बीज श्रनेकों की संख्या में एक 
ही क्षेत्र की श्रोर भ्ादंष्ट हो सकते हैं अ्रतएवं श्रावश्यके है कि उन्हें इस प्रकार 
के प्रवसर न दिये जायें | (छ) बीज स्वार्थी है--वह केवल प्रपनी वृद्धि चाहता 
है, क्षेत्र त्यागशील है, वह भ्रपना रस देकर बीज को पुष्ट करता है । श्रतएव_.. 
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क्षेत्रभूता धरती देवी कहाई किन्तु बीज देवता न बन सका । (ज) क्षेत्र भोग्य है 
श्रोर बीज भोक्ता, श्रतएवं यह क्षेत्र का ही अधिकार है कि वह बीजों के श्रनुचित 
आ्राक्रमण से भ्रपतती सुरक्षा की श्रपेक्षा करे। (को क्षेत्र का लक्ष्य है बोज का 
हित ओर बीज का लक्ष्य है जगत्‌ का हित । श्रतएव क्षेत्र का धर्म हुआ पातित्रत्य 
शोर बीज का धमं हुआ लोक-कल्यारा । (टो क्षेत्र गुरुत्वाकषंण वाला अथवा यों 
कहिये कि झ्राकषंण के ग्रुरुत्ववाला होते हुए भी इतना त्यागमय है कि सस्तान में 
वह श्रपनी परम्परा का श्राभास भी नहीं देता और उसे बीज ही की परम्परा में 
प्रख्यात होने देता है । प्रत्येक वृक्ष जाति इसीलिये बीज-प्रधान रहा करती है। 
वह क्षेत्रप्रधान कहा ही नहीं सकती । मनुजी ने अ्रध्याय £ के इलोक २५ में 
कहा है-- 
बीजाय चेवयोन्याश्र बीज मुत्कृष्टमुच्यते । 
सवंभूत प्रसूतिहि बीज लक्षणलक्षिता ॥। 
बीज की उत्कृष्टता से भारतीय नर-समाज पुरुष-प्रधान हुआ श्रौर उसने 
इसी दृष्टिकोण से सामाजिक व्यवस्था का पुरा ढाँचा निर्मित किया । मनुजी ने 
भी यही किया । इस दृष्टि से यह श्रावश्यक हुआ्आ कि नर की वंश-परम्परा को 
विशुद्ध रखा जाय और एतदथे एक श्रोर तो नर-नारी के चरिश्र-बल पर जोर 
दिया जाय श्रौर साथ ही दूसरी श्लोर उन दोनों के श्रनियमित मेल-जोल पर 
कड़ा नियन्त्रण लगाया जाय । 
चारित्य-बल के सम्बन्ध में तो मनुजी ने बहुत कुछ कहा है। उनकी 
स्पष्ट घोषणा है कि “न जातु काम; कामानामुपभोगेन शाम्यति ( श्रध्याय €, 
इलोक ६४ ) । काम के उपभोग से कामनाएँ शान्त नहों होतीं, उल्हे श्रौर बढ़ 
जाती हैं। भ्रतएव संयत जीवन बिताना ही. नर-नारी दोनों का ध्येय होना 
चाहिए। यह संयत जीवन आत्म-प्रेरणा ही पर विशेष निभेर रहता है न कि 
किसी बाहरी नियन्त्रण पर। अध्याय € के १२ वें इलोक में उन्होंने कहा है कि 
बाहरी बन्धनों से नर श्रौर नारी को अ्लग-प्रलग॒ बाँध कर नहीं रखा जा 
सकता । उनकी श्रसली सुरक्षा तो उनके अपने ही चरित्र-बल से होती है । 
मनुजी का कहना है कि नर यदि तप्त भ्रज्धार है तो नारी घृतकुम्भ है। 
उनका एकत्र स्थापन क्षोम उत्पन्न किये बिना रह नहीं सकता | श्रध्याय २ के 
इलोक २१४ में वे कहते हैं कि नर को चाहिए कि वह माँ, बेटी या बहिन के 
साथ भी एकान्‍्त में घनिष्ठता न स्थापित करे क्योंकि बड़े-बड़े विद्वान भी इन्द्रियों 
के फेर: में पड़ जाते हैं--“बलवानीन्द्रियग्रामो विद्वांसमयकर्षति |” नर श्रौरतारी 
में बहुत मेल-जोल बढ़ा और चारिव्य-बल बहुत प्रबल न रहा तो कामुकता 


( १५३ ) 


बढ़ेगी, समाज में उच्छुछलता और परस्पर कलह बढ़ेगी और सम्भव है कि फिर 
इन मेल-जोल वालों का जीवन भी नारकीय दःखप्रद बन जाय तथा उनके 
सामने ब्रात्महत्या के सिवाय और कोई गत्यन्तर न रहु जाय । स्वच्छन्द मेल- 
जौल में प्रतिबन्ध रहा तो, ज॑सा मनुजी ने श्रध्याय £€ के सातवें श्लोक में कहा 
है- प्रसुति-रक्षा, चारित्य-रक्षा, कुल-रक्षा, आत्म-रक्षा और धर्म श्रथवा क्तंब्य- 
रक्षा--सभी का श्रधिक सुयोग रहेगा । “'स्यां प्रसूति चरिश्न॑ च कुल मात्मानमेवच, 
एवं च धर्म प्रयत्नेन जाया रक्षतहि रक्षति । 

इसके साथ ही नर-नारी के मेल-जोल पर मनु श्रादि ने पहिला नियन्त्रण 
लगाया विवाह की प्रथा से । इस नियन्त्रण में काम्कता को किसी प्रकार का 
श्रनुचित प्रश्रय न मिलने पावे इसलिये मनुजी ने विधवा-विवाह को, जो केवल 
काम-प्रवुत्ति के सन्‍्तोष के लिये रचा जाता है पशुधर्म बताया (अ्रध्याय ६, इलोक 
६६-६७ ) और गान्धवं-विवाह को शभ्रत्यन्त मर्यादित कर दिया । उत्तम विवाह 
वह माना गया जो 'कोर्टशिप' पर (या घोद्ुल के मेल-जोल पर ) नहीं किन्तु 
अ्रभिभावकों के निणंय के अ्रनुसार तय किया जाय । उद्देश्य यह कि वंश-प्रजनन 
का पवित्र कार्य सम्बन्ध भोगासक्ति का नहीं किन्तु धर्म-मर्यादा का अ्रनुयायी 


होकर चले । 
दूसरा नियन्त्रण लगाया गया उन दोनों के कत्तंव्यों की भिन्नता बता 


कर । नारियों को सन्तान के प्रतिपालन का, ग्रहस्थी की साज-सभाल रखन 
प्रौर उसे सुन्दरता के साथ चलाने का, शुचिता का वातावरण बताये रखने का, 
कुल-परम्परा के धर्मों के सज्बजालन का, भोजन की व्यवस्था श्रादि का कत्तंव्य 
सौंपा गया । ( देखिये श्रध्याय ६, श्लोक ११ ) 
“अथेस्य संग्रहे धैनां व्यये चैव नियोजयेत्‌ । 
शौचे धर्म ते पक्‍त्यां च पारिणाहस्य रक्षणों ।” 
और मद्यपान करना, दुष्टों के संग रहना, इधर-उधर धुमना, खूब सोना, 
पति से दूर रहना, दूसरों के घर में बसना, ये सब उनके लिए बड़े दृषण माने 
गये हैं । ( देखिये अध्याय ६, इलोक १३ ) 
विवाह-मर्यादा को श्रह्दट जान कर वे पतिसेवा ही को अ्रपता परम धर्म 
मानें, इसलिये कहा गया : 
“विज्ञील: कामवुत्तो वा ग़ुर्णार्वा परिवर्जितः 
उपचरये: स्तरिया साध्वजा सततं देववत्‌ पति: ॥ ५॥१५४ 
नास्ति छ्रीनां पृथम्यज्ञों न ब्रतं नाप्युपोषणां । 
पति सुश्रूषते येन तेन स्वगं महीयते ॥ ५१५४ 


( ११३ ) 
कसा भी पति हो, दुःशील हो दुगु'णी हो, कुछ हो, उसको देववप्‌ 
मान कर उसकी सुशत्रषा की जाय। केवल पातित्रत्य से ही नारी स्वर्ग की 


प्रधिकारिणी हो जाती है । 
आजकल के जमाने में ये बातें प्रटपटी सी लगने लगी हैं । पतिसेवा 


को छोड़कर भ्रन्य प्रकरण शायद इतना ग्रटपटा न लगे। पतिसेवा का प्रकरण 
भी झ्टवटा क्यों लगना चाहिये। नियम तो स्वंसाधारण के लिये और सबवे- 
सामान्य स्थिति के लिए बनाए जाते हैं जिनमें श्रसाधारण व्यक्तियों और असाधा- 
रणा परिस्थितियों के लिये श्रपवाद बनने की ग्र॒जाइश बराबर रहती है। परन्तु 
यदि अ्रपवादों ही को प्राधान्य दिया जाया करे तो नियम कभी चलने न पा-वें । 
प्रत्येक सिपाही की मनोवृति को खुली छूट दे दी जाय तो सैन्‍्य-सश्बालन ही 
सम्यक रूप से न हो सके शोर न युद्ध में विजय ही मिल सके । समाज के 
सर्वाज्ञीणा विकास के लिये जो नियम बनाये जाते हैं उनके सम्मुख कई बार 
श्रताधारण परिस्थितियों को भी नतमस्तक होना पड़ता है। रही बात यह कि 
नियन्त्रण का लक्ष्य नारी ही को क्‍यों बनाया गया सो उसका उत्तर कुछ तो 
इतिहास देगा, कुछ समाज-व्यवस्थापकों का पुरुष-प्रधानत्व देगा और विशेष रूप 
से देगा बीज वृक्ष का वह प्राकृतिक न्याय जो पहिले ही संकेतित कर दिया 
गया है। बीज वृक्ष न्याय को वृक्ष तक खींच ले जाने से तो किसी अंश में नर 
. का बहुपत्रीत्व क्षम्य हो जाता है किन्तु नारी के बहुपतित्व की तो उस न्याय में. 
कल्पना भी नहीं की जा सकती । 

मनुजी ने देखा होगा कि प्रकृति ने नारी को सन्‍्तान के सम्बन्ध में नर 
का आश्रित बनाया है श्र मातृत्व-भावना के कारण उसे नर से अधिक 
श्राकर्षक तथा नर से श्रधिक लालपामयी भी बताया है। ग्रतएव उसे घर और 
उसके बालबच्चों के दायरे ही में बाँध रखता उसकी स्वाभाविक प्रवृत्ति के तथा 
समाज के सम्यक विकास के लिये भी अधिक अनुकूल होगा । समन जिधर लगा 
दिया जाय उधर ही रम जाता है। उसकी जैसी भ्रादत डाल दी जाय उसी में 
वह रस लेने लगता है। श्रतएव व्यापक कल्याण की दृष्टि से मनु को ऐसो 
व्यवस्था बाँधने में कोई भिफक न हुई होगी । 

मनुजी को नारियों से कोई विद्वेष तो हो नहीं सकता था, ग्रतएवं 
उन्होंने उनकी प्रशंसा भी जी खोलकर की है। वे कहते हैं---''प्रजनाथ॑ तारियों की _ 
सृष्टि हुई है श्रतएव ये महाभागा हैं, पुजनीय हैं, ग्रह की दीपमि हैं, त्री प्रोर श्री 
में कोई श्रच्तरन समभना चाहिए---प्रजनाथथ महाभागा भृजाहँ गृहदीघत्तयःस्त्रिय; 
२० 
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श्रियश्र गेहेघु न विशेषोस्ति कश्चनः” ६, २६। जिस कुल में स्तरियाँ पृणित होती है 
उस कूल में देवता प्रसन्न रहते हैं भर जो कुल इनका श्रपमान करते हैं उनके सब 
धर्म-कर्म निष्फल होजाते हैं बहु-बेटियों को दुःख देने वाले कुल शीघ्र नष्ट होजाते 
है इसलिये इनको गहने-कपड़े, भोजन आ्रादि से सदैव सम्मानित करते रहना चाहिये। 
यन्न नायंस्‍तु पृज्यन्त रमन्‍्ते ततन्र देवता: । 
यत्रेस्तास्तु न पृज्यन्ते सर्वास्तवाभलाः क्रिया: ॥३॥॥५६ 
शोचन्ति जामयौ यत्र विनश्यत्याशु तत्कुलम्‌ । 
ना शोचन्ति तु श्रत्रता व्धेते तद्धि सवंदा ॥३॥॥५७ 
तस्मादेता सदा पृूज्या भुषणाच्छादताशनेः । 
भूति कार्मनंरनित्यं सत्कारेणुत्सवेशु च॑ ॥३॥५९ 
परन्तु जहाँ उन्होंने नारी के ऐसे सामान्य रूप दिखाये हैं वहाँ नर 
उनकी श्रोर श्रनुचित रूप से आराकृष्ट न होते रहें, इसलिये, नरों की विचारह्ष्टि के 
लिये नारी के भीषण चित्र भी खींच दिये हैं। भ्रध्याय २ के श्लोक २१४ 
में मनुजी कहते हैंः-- द 
भ्रविद्वांसमतंलोके. विद्वांसमर्प्या पुनः । 
प्रमदा ह्यत्पर्थनेतु! कामक्रोधवक्षानुगम्‌ ॥ 
जो भी व्यक्ति देहघारी है, श्रतएव काम-क्रोध के वशीभृत है उसे, चाहे 
वह विद्वान्‌ हो, चाहे मूखे एक प्रमदा प्रासानी से कुमार्ग में खींच सकती है । 
प्रध्याय € के छोक १४, १५, २१६, १७, १८ में वे कहते हैं:--- 
नेता रूपं परीक्षान्ते नाशं करसि संख्यितिः । 
सरूप॑ वा विरूपंवा पुमानित्येवभूजते ॥ 
पौश्चाल्याचलचिरत्ताओअ नेम्नेह्याच्च स्वभावतः | 
रक्षिता यत्नतोईष पीह भतृष्येता विकुव॑तं ।। 
एवं. स्वभाव ज्ञात्वार्सा प्रजापति निसगंजं। 
परमंयत्नमातिष्ठेत. पुरुषों रक्षणं प्रति। 
दस्यासनमलझ्टारं. काम क्रोधननाजंवं । 
नास्ति छ्लोणां क्रियाभंचरिति धर्म व्यवस्थिति: । 
निरिन्द्रिया छ्ममंत्राश्व॒ स्नरियोई नुतमिति स्थिति: ॥॥ 
श्रर्थातु--प्रमदाश्रों को तो चाहिये पुरुष । वे कैसे भी हों । उनकी 
भोगेच्छा, उनको चञ्चल वित्तता और स्वार्थ के लिये कुट्ुम्ब के प्रति स्नेहशुन्यता 
उनका स्वभाव है। ऐसा विचार कर नर को चाहिये कि उनके रक्षण के, प्रति 
विश्येष सतक रहे। काम, ज्ञोध कुटिलता, कुचर्या, द्रोह, विलासिता श्रौर रवार्थपरता 
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आदि तो मानों नारियों ही के लिये बनाये गये हैं। धर्म ने ही व्यवस्था की है 
कि उनके कोई संस्कार वेदसन्त्रों से न हों भ्रतएव वे सहज ही निरिर्द्रिय ( जड़ ) 
प्रमन्‍्त्र ( भ्रज्ञ ) और अ्रनुत ( श्रपावन ) हैं। ( इस श्रपावनता के सम्बन्ध में 
कदाचित्‌ मनु का ध्यान नारी के उस प्राकृतिक विकार पर भी गया होगा जो 
प्रतिमाप कम से कम चार दिनों के लिये तो होता ही है। ) 

जो उत्पथ में ले जाने वाली हो वह पूृजनीय कैसी ? भोगेवश प्रधान, 
चञ्नल चित्त वाली तथा स्वार्थ के लिए कुद्गम्ब के प्रति स्नेहशून्य रहने वाली है 
उप्तकी श्रपूजा से कुट्ुम्व की. सब क्रियायें निष्फल क्यों हो जायेगी ? जिसमें आाठ- 
श्राठ श्रवगुण सदा भरे हैं उसे ग्रहदीमति क्‍यों कहा जाय ? जो जड़ है, भ्रन्ञ है, श्रपा- 
बन है, वह महाभागा कैसी ? वह लक्ष्मी कैसी ? मनुजी पागल तो नहीं थे जो इस 
तरह का परस्पर-विरुद्ध प्रलाप करें। श्रतएव उनकी इस नारी-निन्‍्दा को किसी 
विशिष्ट उद्देश्य को पूरक मानकर ही उसका मर्म समभने का यत्न करता चाहिये। 
हमारी समभ में वह उद्देश्य वही है जो हमने ऊपर बताया है। यह नारी-निन्दा 
केवल उसके प्रमदात्य की ही निनन्‍दा है-- उस रूप की जिससे बचकर चलना 
नर के लिये श्रभीश है । 

गृह-व्यवस्था नारी के लिये है, समाज-व्यवस्था पुरुष के लिये है। समाज- 
व्यवस्था की दृष्टि से आवश्यक है कि पुरुष ग्रह-व्यवस्था की मर्यादा बॉधकर 
नारी का नियन्त्रण करे । पुरुष प्रभुत्वशील है, नारी भावशील है। भावशीलता 
में विवेक का श्रसन्तुलित हो जाना स्वाभाविक रहता है । वह सुमतिपुणं---विवेक 
पर्णं होगी तो ग्रह-सेवा में स्व उतरेगा, वह कुमतिपुरा-अ्रविवेकपुर्ण होगी तो 
सामाजिक प्रतिबन्धों के कारण वह शूठ, धोखा, मायाचार श्रादि के श्राउ-आठ 
श्रवगुण अपनायेगी और ये श्रवगुण ही नारी के स्वभाव बन जायेंगे । भावशीलता 
श्रसन्‍्तुलित होकर सदगुणों का भी तो ऐसा श्रतिरेक कर सकती है कि वे दुग्र ण 
की कोटि में आरा जायेँ । जैसे बच्चों के प्रति अत्यन्त लाड़, श्रभ्यागतों शोर वेष- 
धारी साधु नामधारी अतिथियों के प्रति श्रत्यन्त दान या श्रत्यन्त सेवा | अ्रतएव 
प्रभुत्वशील पुरुष का कत्तंव्य है कि उन्हें नियन्त्रित रखे | वे विरक्ति की नहीं 
किन्तु सामाजिक नियस्त्रण की श्रधिकारिणी हैं | पुरुष सामाजिक नियच्तण का 
तोन्न प्रधिकारी या पान्न तो है ही--इन्हाह कुदष्टि विलोक जोई, ताहि बे कछु 
पाप ने होई | साथ ही विरक्ति श्रौर संयम का भी तीज्र अधिकारी है। नारी- 
समाज को सार्वजनिक विरक्ति कुछ अपवादों के रहते हुए भी समाज-वृद्धि के 
लिये घातक है । नर-समाज की विरक्ति, यदि उसमें कुछ अपवाद रहे, तो 
इस प्रकार घातक न द्वोगी । श्रतएवं नारियों की श्रपेक्षा तरों के मन में ही 
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विपरीतलिगी व्यक्तियों के प्रति विरक्ति की भावता जाग्रत करने की प्रबल आरीव॑- 
इयकता है | नारी के लिये इतना ही श्रावश्यक समक्का गया कि वह गृह-कार्ये 
से, ग़ृह-धर्मं और पातिन्नत के नियमों से नियन्त्रित रहे । नर के लिये यह आ्ाव- 
इयक समझा गया कि वह तारी का स्वंथा सम्माव और संरक्षण तो करे ही, 
साथ ही उसके संगत्याग के लिये भी सचेष्ट होकर उसके दयामपक्ष का ध्यान रखे 
ताकि रक्षक रहने वाला वह उनका भोग-भक्षक ने बनने पावे | यह श्थामपक्ष 
यदि उसके लिये कुछ बढ़ा-चढ़ाकर श्रतिरज्जित रूप से वर्णित किया जाय तो 
उद्देश्य को देखते हुये, प्रशस्त ही कहा जायंगा । 

स्त्रियों की स्वतन्त्रता के नियन्त्रण का अ्रभिषप्राय इतना ही है कि उनको 
अनुचित योन-सम्बन्ध के लिए प्रोत्साहन न मिलने पावे श्रोर उनकी निन्‍्दा का 
तात्पयं इतना ही है कि नर-वर्ग भी नारियों के प्रमदा रूप से दूर भिफ्रकता 
रहे । मातृ रूप में नारी देवी है। कन्या रूप में भी नारी देवी है । धर्मपल्ली रूप 
में भी नारी देवी ( सती-साध्वी ) है। केवल प्रमदा रूप में ही वह नियन्त्रित 
रखने योग्य है। तन-मन-घधन के विकास में नर भ्रौर नारी का कोई विशेष 
प्रन्तर नहीं | आचरण के विकास में दोनों की मर्यादाएँ भ्रलग-अ्रलग हैं । समाज 
के विकास के लिए मर्यादा का यह अन्तर आवश्यक माना गया। नर का आच- 
रण क्षेत्र है समाज, नारी का श्राचरण-नक्षेत्र है कुट्ुम्ब | नर का सेव्य है जीविको- 
पाज॑न का साधघन--राजा, साहुकार या समाज । नारी का सेबध्य है कुट्र॒म्ब-वृद्धि 
का एकमात्र साधन उसका पत्ति। पति सेवा में कुद्धम्ब-सेवा समाहित है और 
यदि प्रत्येक कुट्र॒म्ब सुन्यववस्थित हो जाय तो समाज-सेवा वनी बनायी हुई है । 
जो नर समाज-सेवा के लिये गाहंस्थ्य धर्मं पालन करता है उसकी सेवा और 
साज-सेमाल का एकमात्र भार उसकी नारी पर है। यह तो हुत्ना श्राचरण का 
क्षेत्र--कत्तंव्य का क्षेत्र । ताड़ना श्रर्थात्‌ नियन्त्रण का क्षेत्र तो है वही प्रमदा 
रूप । नारी-निन्‍्दा अर्थात्‌ नारी के प्रमदा रूप की निन्‍दा | प्रमदा ही तो मूतति- 
मती माया है भर माया को सहज अ्रपावन कहना, सहज जड़ग्रज्ञ कहना, सब 
तरह झ्योभा देता है । | 

नारी शब्द के इस प्रमदा वाले श्रर्थ का प्स्कार भारतीय परम्परा में 
इतना श्रधिक घर कर गया कि नारी की जहाँ कोई कमजोरी दिखाई पड़ी वहीं 
कह दिया गया “झाखिर नारी ही तो है । यह भारत की ही बात नहीं, संसार 
भर के साहित्य में प्रायः यही देखा गया है । परन्तु ऐसी उक्ियों के भ्रतिरिक्त 
यदि कवि नारी-सम्मान के प्रति पूर्णों रूप से जागरूक है और नारी-चित्रण 
उज्ज्बल पे उज्ज्वल रूप में रख रहा है तो केवल इन परम्परागत उक्तियों के . 
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करण उसकी कटु आलोचना करना शोभा नहीं देता । सम'क लेना चाहिए कि 
उसकी कठटृक्तलियाँ नारी के प्रमदा रूप के प्रति हैं। जिस रूप से यह अपने वर्गं 
को पुरुष जाति को बचाना चाहता है। 
श्रब तुलसीदासजी की नारी-विषयक भावनाओ्रों का मुलाहिजा किया 
जाय । उन्होंने रामचरितमानत्त के प्रत्येक नारी पात्र की उज्ज्वलता को बड़े 
सुन्दर ढज्गञ से सामने रखा है। राम वन-गमत विषयक नारी-दु्बंशता के लिए 
भी उन्होंने देवताशों को ही दोषभागी बनाया है। तारा की अ्रवहेलना के लिए 
उन्होंने बालि को फटकार दिलाई है और रावण तक से मन्दोदरी का कोई 
अपमान नहीं कराया । शुपंणखा के समान दुष्ट हृदया को भी 'हरिहि समये बिन्ु 
सतकर्मा' सरीखे सुन्दर उपदेश देनेवाली बताया है। परम पद तक के श्रधिकार 
में नर नारी को समान बताया है ( “रामापति रत नर अरु नारी, सकल परम 
गति के श्रधिकारी ” ) पातिक्त्य के तुल्य ही एक पत्नीव्रतत्व को भी ध्येय बताया 
है ( एक नारिब्रत रत नर नारी, ते मन क्रम वच पति हितकारी )। परन्तु जहाँ 
नारी की दुबंलता श्रथवा हीनता का प्रश्न आया है वहाँ पुरानी परम्परागत 
उक्तियों का सहारा लेकर उन्हें सवंसामान्य रूप से 'सहज श्रपावनि नारि, नारि 
सहज जड़ श्रज्ञ, विधिहु न तारि हृदय गति जानी, सकल कपट श्रघ श्रवग्रुन 
खानी, नारि स्वभाव सत्य कवि कहहीं, श्रवगुन भ्राठ सदा उर रहहीं, तिन मेँह 
श्रति दारुत दुखद, माया रूपी नारि, नारि विश्व माया प्रकट, जिमि स्वतन्त्र भये 
बिगर्राह नारी, भ्राता पिता पुत्र उरगारी, पुरुष मनोहर निरखत नारी, प्रमदा 
सब दुख खाति, सकल ताड़ता के श्रधिकारी श्रादि भी कह दिया है । उद्दं श्य 
यही है कि मनुष्य नारी के मायाचार रूप से सतके रहें । 'दीपसिखा सम जुबति 
तनु मन जनि होसि पतज्ञ” यही सब कथनों का सार है । 
स्रक चन्दन वनितादिक भोगा' की कोटि में आने वाला नारी का भोग्य 
रूप वराग्येच्छुक साधकों के लिए दूर रखने की वस्तु है ही । राम के उपासकों 
को काम के सभी उपकरणों पर ऐसी ही श्रनास्था रहनी चाहिए । नारी तो उन 
सब उपकरणों में तीत्रतम उपकरण है अ्रतएवं . गोस्वामीजी ने ही नहीं, प्राय: 
सभी सन्‍्तों ने अभ्रपनी वारियों में उसके प्रति---उसके इस श्याम पक्ष बाले रूप 
के प्रति--बड़ी तीखी उदक्तकियाँ कही हैं । 
सत्य शब्दों में उतर कर एकाज्ी ही रह जाता है क्योंकि शब्दों का 
स्वभाव ही ऐसा है कि वे केवल एकांगो ज्ञान ही करा सकते हैं। शब्दों का 
ग्रथ॑ अपने प्रसकू को सीमाओं में बँधा रहता है | भ्रतएवं अपने प्रतक़ से हटाकर 
_गोस्वामीजी की किसी उक्ति को नारी के सर्वाज्ञ सत्य का उद्घाटक मान लेना 
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संवेथा अनुचित होगा । 

देश-काल-पात्र के भ्रनुसार जैसे युग-ध्मं बदलता रहता है वैसे ही युग- 
भावना भी बदलती रहती है। श्राज की नारी-विषयक भावना व ही है जो राम 
के समय की, मनु के समय को अ्रथवा गोस्वामीजी के समय की थी, यह तो कहा 
ही नहीं जा सकता । तब इतिहास की बात को' इतिहास के लिए छोड़ कर वर्तं- 
मान के लिए जो श्रनुकूल हो वह ग्रहण करते हुए आ्रागे बढ़ना चाहिये। विचार 
यह किया जाय कि गोस्वामीजी की उकद्तियों से हजारों लाखों साधकों को लाभ 
पहुँचा है कि नहीं--क्रेवल बर ही नहीं किन्तु नारियों की भी | यदि वे लाभप्रद 
रही हैं तो नारी-स्पर्धा के इस युग में उनकी उक्तियों पर एकाड़ी दृष्टिकोश से 
ही विचार कर के उनकी पूरी रचनाओं को भला-बुरा क्यों कहा जाय । श्राज 
मानस का रस लेने के लिए लोग पृत्रेष्ठि-यज्ञ सरीखी बातों पर उपेक्षा की दृष्टि 
डाल कर---उन्हें युगधर्मानुकूल न मान कर--आ्रागे बढ़ सकते हैं । जिन्हें नारी- 
विषथक उक्तियों पर भी इसी तरह की दल्लाएँ हैं उन्हें पूर्ण श्रधिकार है कि वे 
ऐसी उक्तकियों पर उपेक्षा की हृष्टि डाल कर श्रागे बढ़ चलें | उनकी कई उक्तियाँ 
तो अपने नये प्रसद्ध में अपने ऐसे नये अ्रथ॑ भी दे रही हैं जो परम्परागत श्रथ॑ से 
मिलते-जुलते होते पर भी सर्वथा नवीन हैं श्रौर किसी प्रकार श्राक्षेप योग्य हैं 
ही नहीं। 'का न कर अबला प्रबल, जुबती सास््र नुपति बस नाहीं, गयउँ नारि 
विस्वास' श्रादि ऐसी ही उक्तियाँ हैं । आवश्यकता है कि गोस्वामीजी की उक्तियों 
का देश-काल-पात्र के अनुसार सहृदयतापूर्वंक मर्मं समझा जाय श्रौर फिर इच्छा- 
नुसार उन्हें ग्रहण किया जाय श्रथवा उनकी उपेक्षा कर दी जाय था उनका 
त्याग किया जाय । द 

गोस्वामीजी का नारी-विषयक वर्णन श्रुतिसम्मत परम्परा के श्रनुरूप तो 
है ही । वह विरति-संयुत भी है। परन्तु वह कहाँ तक विवेक-संयुत भी है इसी 
का यथामति दिग्दर्शन कराने के लिए ऊपर का विवेचन किया गया है। उन्होंने 
जितनी भी कद्रक्तियाँ कही हैं उनकी पूरी जिम्मेदारी चाहे उनपर हो चाहे 
उनके पात्रों पर ( मानस के व्यक्तियों पर ) परल्तु हैं वे सब मनु के वाक्यों के. 
अनुवाद मात्र । 
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मानस के उपाक्यान 

मानस की प्रधान कथा के साथ कुछ प्रसद्ञ इस प्रकार जुड़े हुए हैं, चाहे 
उनका सीधा सम्बन्ध उस प्रधान कथा से हो या न हो, कि वे बड़े मजे में उप- 
'कथाग्रों का काम दे सकते हैं । इनमें से प्रत्येक उपकथा साभिप्राय रखी गई है 
जो गोस्वामीजी की प्रबन्ध-चातुरी का स्पष्ट ही उद्घोष करती है। वह पतधान 
कथा की कहीं पहचरी और कहीं प्रतिचरी बन कर उसकी सौच्दर्य-बुद्धि कर 
रही है। ऐसी उपकथाओ्रों में प्रतापभानु का श्राख्यान, नारदमोह का आख्यान, 
शिव-विवाह का आाख्यान, अहिल्या उद्धार का प्राख्यान, परशुराम का आख्यान, 
केवट का आ्राख्यान, वाल्मीकि तथा अनुसूया के प्राख्यात, जयन्त का आ्राख्यान, 
सुतीदृण का भ्राख्यात, शवरी का आख्यान, सुबेल शैल का श्राख्यात, भुशुण्डि के 
आखर्यान, भ्रादि का उल्लेख किया जा सकता है । इन्हें उपाख्यान भी कह सकते हैं। 

प्रतापभानु के उपाख्यान से रावण की प्रच्छ॒न्न भक्ति और उसके प्रच्छन्न 
सुक्ृतत्व पर पर्याप्त प्रकाश पड़ जाता है । नारद मोह के उपाख्यान से प्रभु की 
विरहलीला का स्पष्टीकरण होता तथा श्ररण्येकाण्ड के उनके और नारद के 
सम्बाद का स्वारस्य ग्रनेक ग्रुण भ्रधिक बढ़ जाता है। शिव विवाह का उपा- 
ख्यान विनोदात्मक रूप से रामविवाह के भ्राख्यान के लिये सुन्दर विपयेय ( प्रति 
चारी ) का काम देता है मानो वह तस्वीर का ऐसा फ्रम हो जो तस्वीर के रंग 
को दूना दमका दे । तारी-सम्मान विषयक राम की भावनाश्रों की भाँको दिखाने 
के लियें अहल्योपाख्यान है और यह सुन्दर संयोग ही है कि उसके उद्धार के 
तुरन्त बाद ही राम को सीता की प्राप्ति हुई । 

परशुराम के आ्राख्यान का नाटकीय कोशल तो वह प्रसद्ध पढ़ने ही से 
भली माँति स्पष्ट हो सकता है। राम के गले में जयमाला पड़ चुकी थी और 
प्रागत नरेश लोग विद्रोह की तैयारियाँ कर रहे थे | लक््मणजी का क्नोध उन 
पर भड़क रहा था ओर सभामण्डप युद्धस्थल बनने ही वाला था कि परदुराम 
पहुँच गये । शाजाप्रों को उनके पौरुष का पता था श्रौर राम तथा लद्धमण के 
मन में उस अकारणा पौरुषाभिमान का कोई मुल्य ही न था। अतएव हेँसी-हेँसी 
और व्यद्ध-व्यज्ञ ही में भंग होता हुआ रंग फिर नये रंग दिखाकर चमक उठा | 

केवट का उपाख्यान वनयात्रा के करुणापुर्णा कथारस में श्रोता को त्रिप- 
यँय का मानसिक विश्वाम देने के लिये एक सुन्दर हास्य रस का प्रसद्भू उपस्थित 
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कर देता है। वाल्मीकि तथा श्रतसूया के उपाख्यान राम के दिव्यत्व की महिमा 
और सीता के पातिव्रत्य की महिमा प्रकट करने के लिये हैं जो श्रागे के भावों 
को समभने में सहायक होंगे । जयन्त का झ्राख्यान यह दिखाने के लिये है कि 
राम में इतनी शक्ति थी कि वे यदि चाहते तो सीतापमानकारी रावण को भी 
इसी तरह क्षणमात्र में दण्ड दे सकते थे तथा उनके सुर काये का यह श्र नहीं 
है कि वे सूरों का श्रनुचित पक्षपात करेंगे श्रथवा सुरमात्र को अ्रदण्ड्य मानेगे। 
सुतोद्गग, शरभक्ञ और शबरी के श्राख्यान बताते हैं कि राम की वनयात्रा ने 
थोगनिए महात्माग्रों से लेकर सामान्य श्रादिम जातीय नारी तक को कितवी 
कृतार्थता दी । सुवेलर्शल की फाँकी युद्धारम्भ की पूर्व भुमिका का श्रत्यस्त कला- 
त्मक चित्रण उपस्थित ऋरती है। भुशुण्डि के आ्राख्यान भक्ति-रहस्थ का दिग्दशंन 
कराने के लिये रामकथा के सुन्दर उपसंहार रूप हैं । 

प्रधात कथा के भी कुछ भ्रज्ञ ऐसे हैं जिनका उपयोग प्रववनकारगण 
उपास्यानों के रूप में किया करते श्रौर उनका रसमय विवरण उपस्थित करके 
श्रोताओ्रों को आनन्द विभोर किया करते हैं। ऐसे प्रसड्ञों में जनक फुलवारी 
( वाटिका प्रसज्ञ ), धनुषयज्ञ, राम विवाह, भरत भेंट, बालि-वध, लक्कादहन, 
विभीषण शरणागति, समुद्र निग्रह, अ्रज्भद दृतत्व, धर्मरथ ग्रादि-ग्रादि के ताम 
गिनाये जा सकते हैं। ये वस्तुत:ः उपासख्यान नहीं परन्तु उपाख्यान बताकर ब्रस्तुतत 
किये जा सकते हैं। उपाख्यान तो परशुराम संवाद, केवट प्रसज्ञ, वाल्मीकि 
परामश, शवरी भेंट, सुवेल की फाँक़ी आदि को भी नहीं कहा जा सकता। 
क्योंकि प्रधात कथा के विकास से इत सबका घनिष्ठ सम्बन्ध है श्लरोर ने भ्रहल्या 
उद्धार, जयस्त निम्रह, सुतीक्षण प्रीति भ्रादि के प्रकरणों को स्वतस्त्र उपाड्यान 
कहा जा सकता है क्योंकि उनका भी प्रत्यक्ष सम्बन्ध रामचरित्र से ही है। 
इस हृष्टि से प्रतापभानु कथा, नारदमोह कथा, शिवविवाह कथा तथा भुशुण्ि 
कथा को ही स्व॒तन्त्र उपाख्यान का पद दिया.जा सकता है। परन्तु उपक्रम 
रूप से प्रथम तीन कथाओं का भर उपसंहार रूप से अ्रन्तिम कथा का सम्बन्ध 
गोस्वामी जी ने प्रशांत कथा के साथ इस तरह जोड़ दिया है कि वे भी मुख्य 
कथारस के पोषक ही बनकर खिल उठे हैं । 

प्रवचनकारों को देश, काल, पात्र का विचार रखता परम आवश्यक 
होता है । श्रोता मण्डली किस प्रकार की है, थ्रुग की माँग क्‍या है तथा उस 
 भाँग की बात सुनने का उन श्रोताओं के पास किस हद तक का समय है, मनोगत 
बातें प्रकट करने का स्थल उपयुक्त है कि नहीं, इत्यादि बातों का विवेक प्रवचन- 
कार को होना ही चाहिये । व्यास-पद्धति से पूरी रामकथा तो कहीं कहीं ही 
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सुतो जातो है। प्राजकल के व्यस्त जीवन में लोगों के पास प्रायः समय-संकोच 
रहा ही करता है। श्रतउव परिस्थिति के श्रनुकूल किसी उपकथा या उपाख्यात 

का प्रसदड़् छेड कर श्रोताओं को रसाद' कर देना ही व्यासगणों को विशेष 
रुचता है। परन्तु प्रवचनकारों को इतता ध्यान अ्रवश्य रखना चाहिये कि पूरी 
रामकऊथा के समान उसके ये उपाख्यात भी 'सत्यं शिव सुन्दरम से भरपूर हैं। 

सन्‍्तप्रवर गोस्वामोजी के कवि हृदय की श्रनुभृति: ही उसका सत्यं है जिपके 

श्रन्तगंत न केवल तत्व विचार किन्तु चरित्र-चित्रण और मानबमन की 

विविध भावनाओ्रों का भी समावेश किसी न किसी अंश में हो जाता है| श्रोताओं 

के मानसिक उन्नयन की शक्ति ही उसका शिवं है श्र इस शक्ति को प्रेरणा 
देने वाली रोचक शैली ही उसका सुम्दरम्‌ है। उपाख्यानों के विवेचन में रोच- 

कता का ध्याव तो रखा ही जाय परन्तु वह इस प्रकार रखा जाय जिससे 

शिवं और सत्यं की किसी प्रकार हत्या न होने पावे । जो इन तीनों का बराबर 

ध्यान रखता है वही गोस्वामीजी की वाणी का सच्चा प्रवचनकार हो सकता है । 

ऋषि-पत्नी उपासख्यान--गौतमनारी के उपाख्यात को गोस्वामीजी ने 

श्रत्यन्त संक्षिप्त रूप दिया है । सामयिकता की माँग हो सकती है कि उस पर 

विस्तार से प्रकाश डाला जाय । नारी का पत्थर बनना और पत्थर का नारी 
बनना एक बड़ा श्राश्रय ही है। इसी प्रकार अहल्या के साथ इन्द्र की कामुकता 
का प्रसद्भ भी बड़ा अद्भुत सा लगता है । और फिर तुर्रा यह है कि श्रहल्या पंच 
कन्याओं में मानी गई है जिनका नित्य प्रातः स्मरण प्रत्येक मनुष्य के लिये 
महापातक नाशक कहा गया है। “अ्रहल्या, द्रौपदी, तारा, कुन्ती, मन्दोदरी तथा 
पंच कन्या: स्मरेन्नित्यं महापातक नाशनम्‌'” । ये पाँचों नारियाँ ऐसी रही हैं 

जिनका संसर्ग एक ही पुरुष तक सीमित नहीं रहा परन्तु फिर भी ये प्रातः 
स्मरणीय आजीवन कुमारिकाएँ ही मानी गईं । गोस्वामीजी की पंक्तियाँ भी 
देखिये । प्रभु के पूछने पर विश्वामित्रने शिला भुता गौतमनारी की सब कथा तो 
सुनादी और विशेष यह कहा कि वह धेयें धारण किए हुए आपकी चरणा-कमल- 
रज की गआाकांक्षा कर रही है, उस पर कृपा कोजिये। कहाँ पत्थर और कहाँ 
धैय॑पूर्ण श्राकांक्षा । फिर देखिये, 'शोक नशावत पद पावन! का स्पर्श होते ही 

उपने प्रेम अधीर होकर “पद कमल परागा रस अनुरागा मम सन मधुप करइ 
पाना” का वर माँगा परन्तु गई वह आनन्दभरी होकर पतिलोक ही में । 

कुछ लोगों ने अ्रहल्‍््या की कथा को रूपक मात्र बताया है। कुछ ने 

ऐतिहासिक घटना माना है । वाल्मीकि ने उसे पत्थर नहीं बनाया परन्तु इन्द्र के 
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प्रति श्रासक्त होना भी संकेतित किया है। प्रभु के पूछने पर विश्वामित्र ने क्या 
कथा कही है यह तो वे ही जानें क्च्योंकि गोस्वामीजी ने कुछ खुलासा किया नहीं 
परन्तु सब बातों का पूर्वापर विचार करते हुये हमें ऐसा जँचता है कि किसी 
वर्षाकालीन रात्रि में मेघस्थ विद्यत्‌ु का वैभव देखकर श्यूज्ञार भावना शून्य 
तपोधन गौतम ऋषि की युवती पत्नी श्रहल्या का मानस-संयम कुछ ढीला पड़ 
गया होगा जिसे कठोर तपस्वी गौतम सह न सके होंगे और उन्होंने उसका 
परित्याग कर दिया होगा । वह बेचारी परित्यक्ना होकर पाषाणवत्‌ उपेक्षित 


: पड़ी रही | भले ही यह मानस-संयम की शिथिलता किसी परपुरुष के लिये नहीं 


किस्तु श्रपने ही पति गोतमऋषि के लिये रही हो परन्तु गौतमजी की दृष्टि में 
थी तो वह एक नारी-हृदय की शिथिलता ही । उन प्रभावशाली मर्हाष के त्यागे 


हुये व्यक्ति को द्विज समाज ग्राश्रय दे दे यह तभी सम्भव हो सका जब मखरक्षा 


के भ्रवसर पर अपना प्रभाव दिखाने वाले राम ने उसे पनाह दी | तब तो राम 
से प्रभावित द्विज मण्डली ने श्रौर गौतम ऋषि तक ने उसे श्रपनालेने में श्राना- 
क्ानी त की । तपःपुत अहलया का प्रायश्रित्त पूर्णा हो गया । जो मानस-संयम के 
लिये भी इतना बडा प्रायश्वित कर सके उसे श्राजीवन कुमारिका ही कहा जायगा' 
श्रौर प्रातः स्मरणीय ही माना जायगा । प्रभु णील देखते हैं श्रौर रामाज चारिध्य 
देखता है | उपयुक्त पाँचों नारियाँ कामुकता से परे रही हैं श्र उनका शील 
बहुत ऊँचे दर्जे का रहा है| भ्रहल्या के शील में जो नारी सुलभ सामान्यता थोड़ी 
देर के लिये उदित हुई उसका उसने कठोर प्रायश्वित भी कर लिया। श्रतएव 
इन पाँचों नारियों को प्रभु ने राम श्रथवा कृष्ण रूप से सर्देव पर्याप्त सम्मान 
दिया श्रौर शास्त्रकारों ने इन्हें 'पंचः कन्या” की पदवी दी तथा जताया कि समाज 


इनके चारिव्य को इनके शील से परखे न कि बाहरी व्यवहार से । 
.. अहल्या का जार-सम्बन्ध यदि मान भी लिया जाय तो पर पुरुष के छल 


ग्रथवा बलात्कार में यदि नारी का कोई कामुक सहयोग नहीं है तो उसके लिये 
उस नारी का परित्याग कर देना समाज के लिये कहाँ तक उचित कहा जा 
सकता है ? शासत्रकार तो स्पष्ट दब्दों में कहते है--देखिये श्रत्रिस्मृति इत्यादि-- 
कि बलपूर्वक हरी गई नारी में यदि दस्युओं का गर्भ भी रह जाय तो भी वह 


_सर्वेथा त्याज्य नहीं है । उसके प्रति सदेव उदार दृष्टिकोश रखना चाहिये। 


ग्रहल्या को शरण देकर प्रभु ने यही दृष्टिकोण ऋषियों के सम्मुख रखा। इस 


उदार दृष्टिकोश को भूलकर वतंमान युग के भारतीय समाज ने कई भूलें कीं. 


जिसके कारणा उसे कई प्रकार के दृष्परिणाम भोगने पड़े भर भोगने पड़ रहे 


हैं। यह सच है कि लड्ढाकाण्ड़ में राम ने सीता की श्रण्निपरीक्षा लेकर उन्हें 


ह 
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भ्रपताया और यहाँ अ्रहल्या को योंही शरण दे दी परल्तु गोस्वामीजी ने उर्से 
अग्निपरीक्षा का कारण ही दूसरा देदिया है। अ्रहल्या और सीता की परि- 
स्थितियाँ भी भिन्न थीं श्रौर मनोबल भी भिन्न थे। प्रत्येक कथा का मर्म उस 
कथा की परिस्थिति के दृष्टिकोण से समभने का प्रयल्ल करना चाहिये । 
ह बालि-बध--बालि-बध के उपाख्यान पर भी अनेक टीका-टिप्पणियाँ हुई 
हैं । बालि के दो प्रश्न थे। एक तो यह कि राम ने धर्महेतु श्रवतार लेकर भी उसे 
व्याध की तरह-छिप कर या कठोरता धारण कर-क्यों मारा । श्रौर दूसरा यह 
कि राम ने किस श्रवग्रुण के कारण उसे मारा । राम ने दूसरे प्रश्न का उत्तर 
पहिले दिया। उन्होंने कहा-- श्रनुजबंघू, भगिनी, सुत नारी और कन्या--ये 
चारों एक बराबर सम्मान्य हैं। इन्हें जो कुदष्टि से देखता है वह 
निश्चय हीं वध के योग्य है। नारी-सम्मान की मर्यादा कितनी ऊँची उठा दी गई 
है। इन पंक्तियों में | इसी प्रसक्ष में कुछ लोग गोस्वामीजी की वे पंक्तियाँ कहते 
सुने गये हैं जिनमें सुग्रीव श्रौर विभीषण को अपनाने की बात कहते हुए 
गोस्वामीजी ने लिखा है “जेहि अ्रघ॑ बघेउ ब्याध इव बाली, पुनि सुकण्ठ सोइ 
कीन्ह कुचाली । सोइकरतूति विभीषण केरी, सपनेहु सो न राम हिय हेरी।”” 
इन दोनों प्रसंगों में कोई पूर्वापर विरोध नहीं है| गोस्वामीजी ने स्पष्ट ही लिखा 
है  रहति न प्रभ्ुचित चुक किये की, करत सुरति सय बार हिये की ।” सो, 
विभीषण और सुग्रोव में 'हिये की' भावना शुद्ध थो यद्यपि भ्रातु पक्षी को अपनी 
पत्नी बना लेने की उनकी क्रिया शिष्ट लोकमर्यादा के श्रनुसार उसी प्रकार कौ 
कुचाली' या 'करतूति' कही जायगी जैती बालि की । शिष्ट दृष्टि से यह “किये 
की चूक है परन्तु श्रताय॑ परम्परा में प्रचलित चाल के श्रनुसार मृत ज्येष्ठ भ्राता 
की पढ़ी को अ्रपनी पत्नी बना लेना देवर के लिए क्षम्य माना जाता है जब कि 
जीवित लघु भ्राता की पत्नी को' जबरदस्ती श्रपती पत्नी बना लेना जेठे भाई के 
लिए किसी प्रकार क्षम्य नहीं समभा जाता | श्रतएव बालि का कृत्य हुआ 'श्रध' 
जिसके लिए वह मारा गया श्रोर सुग्रीव का उसी प्रकार का कृत्य हुआ 'कुचाल' 
जो उपेक्षित किया गया। भाव निश्चित रूप से शुद्ध हो या होगया हो तो चाल 
आपही श्राप शुद्ध हो जायगी--तुरन्त नहीं तो कालान्तर में सही । उसके लिए 
फिर अलग से दण्ड व्यवस्था को ग्रावश्यकता नहीं पड़ा करती । ] अ्रब रहा 
पहिले प्रश्न का उत्तर, सो राम ने कहा कि बालि जानता था क्रि सुग्रीव उनके 
शरणागत हो चुका है श्र शरणागत प्रतिपालन उनका प्रधान धमं है। तारा 





ने इसका स्पष्टोकरण किया था। सुग्रीव की कण्ठमाला ने इसका संकेत दिया... 


नली 


था । तब उनकी उपेक्षा करके सुग्नीव को मारता मानों स्पष्ट ही उन्हें चुनौती 
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देना था | उसे जान लेना चाहिये था कि राम समीप ही हैं श्ौर उनका वर 
हस्त अथवा श्रभयद श्रस्र अपने श्राश्वित की रक्षा के लिए श्रनुकूल भ्रवसर पर 
अ्रवश्य ही अग्रसर हो जायगा । 

श्राध्यात्मिक दृष्टि से तो बालि बध की यह कथा निर्दोष है ही क्योंकि 
परात्पर प्रभ्नु के सभी कृत्य परदे की श्राड़ से हुश्ना करते हैं। हम उन्हें नहीं 
किन्तु उनके संकेतों के परिणाम ही देखते हैं । परन्तु राजनतिक दृष्टि से भी यह 
कथा निर्दोष हो जाती है क्‍योंकि एक तो बालि उद्घोषित श्रपराधी की कोटि 
में श्रा चुका था जिप्ते किसी भी प्रकार से समाप्त कर देने का प्रत्येक नागरिक 
को श्रधिकार हो जाता है, दूसरे यहु कि यदि ललकार कर युद्ध छेड़ा जाता तो 
अ्रद्भर सरीखे महानुभावों को भी इस श्रोर या उस ओर से युद्ध में प्रवृत्त होना 
पड़ता श्रौर व्यर्थ का वीर-संहार होने लगता । 

भुशुण्डि उपाख्यान---भुशुण्डिजी के उपाख्यान को गोस्वामीजी ने कई 
जगह “इतिहास” कहा है मानों भौतिक जगत्‌ में भी कभी यह घटना घटी हो । 
मानस के भ्रनुसार राम कथा के मूल वक्का हैं शड्भूरजी जिनसे पाव॑ंतीजी ने 
भुशुण्डि विषयक आख्यान का प्रश्न पूछा है । वे दोनों हैं अ्रध्यात्म जगत्‌ के तत्त्व । 
भुशुण्डि श्रोर गरुड़ ठहरे श्रधिदेव जगत्‌ के प्राणी । हम लोग हैं अ्रधिभृत जगत 
के जीव । इसलिये हमारा इतिहास भौतिक जगत्‌ तक सीमित हो गया है। 
सर्वश्रेष्ठ श्रध्यात्म जगत्‌ के तत्त्वों की दृष्टि में यदि अधिदेव जगत्‌ की घटना भी 
इतिहास के नाम से सम्बोधित हो जाय तो क्या श्राश्र्य |! हमें यदि कौवे का 
बोलना श्रोर गरुड़ का सुनना तथा मनुष्यों का वह सब समझ लेना कुछ अ्रटपटा 
सा लगता हो तो हम इसे एक रूपक या प्रतीकात्मक भाषा का प्रयोग भी मान 
सकते हैं। उपासख्यान की तह पर पहुँचा जाय। सतह को फेनों में उलभने से कुछ 
रस मिलने वाला नहीं । 

एक कल्प ही में नहीं अनेक कलपों में इन्हीं राम का श्रवतार 
हुआ है । इस बात का प्रत्यक्ष साचइंय काकभुशुण्डि के उपासख्यान से दिलाया 
गया है। भरुशुण्डि किसी कलियुग में श्रयोध्या के शुद्र थे। शिव सेवा में उनका 
मत लगा श्रोर वे उज्यनी के शिवमन्दिर में एक वदिक ब्राह्मण से दीक्षा लेकर 
मन्त्र जप करते रहे--ध्यान दीजिये कि शूद्रों को भी वैदिक ब्राह्मण लोग मन्ण 
दिया करते थे श्रोर उनका भी मन्दिर प्रबेश में श्रधिकार था--परन्तु उन्हें हरि- 
जनों---विष्णु भक्तों से हष था--मन में साम्प्रदायिक सद्भीणंता थी । इस दंष 
के कारण एक बार उन्होंने ग्रुर का भी श्रपमान किया जिससे सपं श्रादि विविध 
प्रोनियों में उन्हें भटकना पड़ा । परन्तु फिर भी शड्डर के प्राशीर्वाद से उसकी 
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चेतना बनी रही श्रौर गति श्रप्रतिहत रही । उन्हीं के ग्राशौर्वाद से रामभक्ति 
भी मिली। श्रन्त में द्विजदेह पाकर वे लोमश ऋषि से दीक्षा लेने गये । वे 
चाहते थे सग्रुण ब्रह्म विषयक दीक्षा और ऋषि देने लगे निगु ण ब्रह्म विषयक 
दीक्षा । दोनों में विवाद चल पड़ा। तब मुनि ने क़॒द्ध हो कर ज्ञाप देदिया 
जिससे भुशुण्डिजी को कौवा हो जाना पड़ा। उनकी सहनशीलता देख मुनि 
द्रवित हुए और शम्भुप्रसाद से मिले हुए रामचरितमानस का रहस्य बताया । 
अ्नेकानेक अ्रन्य वरदान भी दिये । इस वायस शरीर से भुशुण्डिजी नीलमणिः 
दल पर रह रहे हैं। जब गरुड़ उनसे मिलने गये थे उस समय तक उन्हें वहाँ 
रहते-रहते २७ कल्प बीत चुके थे। वे श्रनायास श्रपता काक-शरीर त्याग सकते 
थे परन्तु क्‍योंकि राम-रहस्य का बोध इसी शरीर द्वारा हुश्ना था इसलिए उसे वे 
त्याग नहों रहे थे । उनका तो सिद्धान्त था “सोइ पावन सोइ सुभग शरीरा, जो 
तनु पाइ भजिय रघुवीरा । श्रास्तिक सदाचारी का शूद्र शरीर नास्तिक दुराचारी 
के ब्राह्मण शरीर की श्रपेक्षा निश्चय ही अधिक पावन है, श्रधिक सुभग है । 

भुशुण्डि की भावुकता का रस पाकर वह रामचरित मानस इतना 
सुधास्वादीय हो गया कि मानस के श्रादि-प्रवर्तक शट्टूर भी वह रस प।त करने 
के लिये मराल बन कर वहाँ रहे थे। यही नहीं, जब राम के श्राधिदैविक रूप 
के उपासक गंरुड़ को उनके श्राधिभौतिक रूप को लीलाश़्ों में कुछ शह्ढाएँ हुई 
तो शड्भूरजी ने उन्हें काकभुशुण्डि ही के पास भेजा । क्‍यों ? पहिले तो इसलिये 
कि जो श्रद्धा का क्षेत्र हे उसके विषय की श्ढाश्नों का समाधान बहुत काल 
तक सत्सड्ग करने पर ही होता है दूसरे इसलिये कि शह्ढा के समाधान के 
: लिये पहिले प्रपना ज्ञानाभिमान दूर कर देने को हिम्मत श्राजानी चाहिये--पक्षि- 
राज को भी शंकुनाधम कौवे के पास तक नम्न होकर पहुँचने में किकक न होती 
चाहिये । तीसरे इसलिये कि जो जिस भाषा--जिस भावप्रकाशन शैली--को 
ग्रहण करं सकता है उसका वास्तविक समाधान उसी भाषा द्वारा हो सकता 
है । “खग जाने खग ही की भाषा ।” 

भुशुण्डि ने सम्मान सहित गरुड़ को अपनाया श्लौर रामचरितमानस की 
जो कथा कही उसका उल्लेख अनुक़मणिका रूप में शड्ड| रजी ने किया है--मानो 
पूरी पुस्तक की विषय-सूची इसी बहाने उन्होंने प्रकट कर दी है। फिर भरुशुण्डि 
ने गरुड़ को बढ़ावा देते हुए कहा “है गोसाई खगसाई । तुम्हें भ्रम या मोह 
हुआ तो क्या प्राश्चयं, इस संसार में किसे मोह नहीं हुआ ? सग्रुण लीलाश्ों का 
मम समभना श्रासान नहीं हुआ करता । एक बार मुझे भी प्रभु का शिशुरूप देख 
कर मोह हो गया था+-भ्रम हो गया था | उस समय उन्होंने मुझे पकड़ता चाहा 
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भौर मैं भागा । अ्रखिल ब्रह्माण्ड में में मारा-मारा फिरा परस्तु प्रभु की भुजा से 
छुटकारा व मिला । जब हताश होकर आँखें बन्द करलीं तो उनके सामने ही 
उपस्थित हो गया श्रौर उनकी एक हँसी के भोके में में उनके मुंह ही में समा 
गया । वहाँ उनके उदर में मैंने अनेक ब्रह्माण्ड देखे श्रौर सैकड़ों वर्षों तक उप 
ब्रह्माण्डों में भटकता रहा | प्रत्येक ब्रह्माण्ड में मैंने राम का वही रूप देखा । 
मेरे सकड़ों कल्प वहीं बीत गये । दो घड़ी ही में यह सब होगया । मुभे विकल 
देख राम फिर हुँसे श्र में बाहर श्रा गया । तब राम मे बरदान दिया-- 
भगति, ज्ञान, विज्ञान, विरागा। जोग, चरित्र, रहस्य-विभागा | 
जानव तें सब ही कर भेदा। मम प्रसाद नहि साधन खेदा।।' 

[मानो हरिरस के ये सातों सोपान उन्होंने मेरे लिये सुलम कर दिये ।] उन्होंने 
अपना भक्तिविषयक सिद्धान्त भो सुनाया जिसे रामगीता कह सकते है । यह सब 
तो जो मेंने देखा सुना, वह बताया श्रब श्रपना श्रनुभव भी बताए देता हूँ कि 
हरिभजत के बिना क्लेश नहीं जा सकते । राम कृपा के बिना राम की प्रभुता 
नहीं जानी जा सकती । वह जाने बिना उनमें प्रतीति नहीं हो सकती श्रौर प्रतीति 
के बिना प्रीति नहीं हो सकती । प्रीति के बिना भक्ति हृढ़ न होगी श्रौर भक्ति के 
बिना न कक्‍्लेश ही दूर होंगे न और कुछ सिद्ध होगा । राम की महिमा करोड़ों 
विष्णुप्रों से भी बढ़कर है। उनकी थाह पांना असम्भव है । 

यों तो गरुड़ ने भुशु डि से अनेक प्रश्न पूछे हैं परन्तु तत्व विषयक् उनके 
दो प्रश्न महत्वपूर्ण हैं। एक है ज्ञान श्र भक्ति की तुलना वाला प्रश्न श्रौर दूपरा 
है मानस रोग वाला प्रश्न । भुशुन्डि ने तत्व विषयक जितनी भी बातें कही हैं-- 
चाहे वे किसी प्रश्न के प्रत्यक्ष उत्तर में हों चाहे परोक्ष उत्तर में--वे सभी 
महत्वपूर्"णा और परम मनतनीय हैं। जान पड़ता है कि रामकथा के प्रवाह में 
भक्ति सिद्धान्त पर गोस्वामीजी जो न कह पाये थे वह कहने के लिये ही शौर 
जो कह पाये थे उसकी जोरदार पुनराक्षृत्ति के लिये ही यह उपसंहार रूपा 
भ्रुशुण्डि कथा कही गई है । भुशुण्डि की उन तत्वोक्तियों के श्रतिरिक्त उनके द्वारा 
जो कलि-वरणन हुआ है वह भी बड़े मार्क का है । 

ज्ञान ओर भक्ति की तुलना में सर्व प्रथम तो उन्होंने यही कहा कि भक्ति 
श्रौर ज्ञान दोनों हो भवरसंभव खेद दूर करने वाले हैं ग्रतएव उस हृष्टि से दोनों 
में कोई भ्रन्तर नहीं । परन्तु उन दोनों का जो श्रन्‍्तर है वह दो हृष्टान्तों से स्पष्ट 
हो जायगा। ज्ञान वैराग्य योग विज्ञान---ये सब पुरुष वर्ग के प्रतापी साधन हैं 
परन्तु माया एक ऐसी तारी है जो बड़े-बड़े पुरुषों को नचा देती है। भक्ति भले 
ही दीन होन नारी हो परन्तु है तो वहू नारी वर्ग की इसलिये उसे माया नचा 
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ही नहीं सकती । फिर मजा यह कि परमात्मा की प्रेयसी तो भक्ति है, माया तो 
उसकी नत॑की मात्र रखेली या दरबार में नाच-गाकर रिभाने वाली मात्र है, 
ग्रतएव माया तो भक्ति से सदैव डरा करती है । ज्ञान से वह इस प्रकार क्‍यों 
डरने चली । दूसरा दृष्टान्त है वैराग्यदीप श्रौर भक्तिमरि/ का। जब जड़ भोर 
चेतन की ग्रन्थि पड़ जाती है तभी जीव माया विवश होकर संसारी बनता है । 
वह ग्रन्थि दिखाई पड़ सकती है--भौर तब बुद्धि ढ्वारा खोली जा सकती है--- 

यों तो विज्ञान दीप के प्रकाश से या भक्तिमणि के प्रकाश से । परतव्तु विजश्ञान- 
.. दीप प्रज्ज्वलित करना बहुत साधन-सापेक्ष तथा श्रम-सापैक्ष है। इतने पर भी वह 
प्रज्ज्वलित हो उठा तो विषयाधिष्ठाता देवगणों का विध्त प्रारम्भ हो जीता हैं 
और उसके बुझने की सम्भावनाएँ उपस्थित हो जाती हैं। श्रतएव ज्ञात का पंथ 
कृपाण की धारा है। इतने पर भी प्रति दुलंभ कैवल्य पद का सुख उसके द्वारा 
यदि मिल भी गया तो भक्ति के बिना वह टिक नहीं सकता । भक्तिमणि की यह 
खूबी है कि उसे “दिया घृत बाती”” इत्यादि के कोई साधन चाहिये ही नहीं । 
वह सुगम है, सुखद है, उसमें कोई विध्न नहीं । वह मरिश ही नहीं चिन्तामरि 
है जौ विपक्षी को भी मित्र बनादे और सब मानस रोग दूर कर दे । इस मरिण 
के बिना सुख मिल ही नहीं सकता । जिसके पास यह मणि है उसके पास मुक्ति 
तो “ग्रनइच्छित बरियाई” ञ्रा जायगी। श्रतएवं इस मरि की प्राप्ति के लिये ही 
प्रयलवान्‌ होना चाहिये | इसकी प्रासि के तीन साधन हैं । पहिला है रामकृपा 
. जिसके बिना यह प्राप्य ही नहीं । यह है प्रभु सापेक्ष साधन । दूसरा है ज्ञान प्रोर 
वैराग्य रूपी नयनों के सहारे सुमति कुदारी से रामकथा की रुचिर ख़दानों का 
भाव सहित उत्खनन । यह है स्वसापेक्ष साधन । तीसरा है सत्संग जिसके बिता 
भी यह प्राप्य नहीं है । यह है पर-सापेक्ष साधन । भक्ति के लिये ज्ञान-वैराग्य भी 
कितने आवश्यक हैं यह न केवल नयनों की तुलना से स्पष्ट किया गयाहै 
किन्तु उन्हें ढाल तलवार बताकर मद मोह लोभ पर विजय प्राप्त करने के 


नाम को ही भक्ति बताया गया है । 
मानस रोग वाले प्रश्न का उत्तर भी मनन करने योग्य है। ये रोग 


रहते हैं सबमें परन्तु बिरले ही इन्हें लख पाते हैं। लखे जाने पर-आ्रात्म विश्लेषण 
या साइकोएनेलिसिस होने पर-ये कुछ क्षीण अवश्य हो जाते हैं । परल्तु नष्ट ये 
तभी होते हैं जब इन्हें विषयों का कुपथ्य न मिलने पावे । जिस पर श्रपना 
विश्वास जम जाय ऐसे सदगरुरु रूपी वैद्य से जब रामभक्ति रूपी सजीवनमूल 
श्रद्धा रूपी अनुपान के साथ दी जाय तभी ये रोग दूर हो सकते हैं। इस रोग 
ताक्ष में भी रामकृपा की प्रधानता मानना चाहिये । रोग दूर हो रहे हैं यह तब 
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जाना जा सकता है जब ह॒दय में वैराग्य का बल बढ़ने लगे, सुमति को क्षुधा 
बढ़ने लगे श्रौर विषयाशा रूपी दुबंलता दूर होने लगे । विमल ज्ञान जल से जब 
 श्रपने स्तान होने लगें तब समझता चाहिये कि रोग दूर हुए । इन सब रोगों का 
पूल है मोह जो काम, क्रोध, लोभ रूपी बात, पित्त श्रौर कफ में वंषम्य उत्पन्न 
करके तरह-तरह के रोग पैदा करता है। विषयों के लिये विविध मनोरथ, 
विषयासक्तिपुर्णा ममता, ईर्ष्या, जलन, दुष्टता, मन की कुटिलता, भ्रहद्भार, दम्भ, 
कपट, मद, मान, तृष्णा, विविध ईसणा, मत्सर, भ्रविवेक ग्रादि अ्रसंख्य रोग 
ही तो हैं जो मानस को व्यथित किया करते हैं। शरीर के भी अनेक रोग 
मानस के इन रोगों से ही उद्भृत होते हैं भ्रतः इन्हें ही वस्तुत: सन्निपात शूल, 
दाद, खाज, क्षय, कुष्ट, जलीदर, ज्वर श्रादि समझता चाहिए। कलिधर्म वरान 
की कुछ पंक्तियाँ ये हैं:-- 
भये लोग सब मोह बस लोभ ग्रसे सुभ कर्म । 
सुनु हरिजान ग्यान निधि, कहहुँ कछुक कलिधम।॥। 
ब्रह्मशान बिनु नारि नर कहहि न दूसरि बात । 
कोड़ी लागि मोह बस कर्राह विप्र गुरु घात ।। 
भये बरनसंकर कलि भिन्न सेतु सब लोग। 
करहि पाप पार्वाह दुख भये रुज सोक वियोग।। 
श्रति सम्मत हरिभक्ति पथ संयुत विरति विवेक । 
तेहि न चलहि नर मोहबस कलपहि पंथ अनेक (। 
इरिषा परुखाच्छर लोलुपता, भर पूरि रही समता.विगता । 
सब लोग वियोग विप्तोक हये, बरनाख्रम धर्म श्रचार गये ॥ 
दम दान दया नहिं जान पनी जड़ता परवंचनताति घती। 
तनु पोषक नारि नरा सगरे, पर निन्‍दक जे जग मों बगरे॥ 
सुनु व्यालारि कराल कलि मल श्रवगुन श्रागार । 
गुनहु बहुत कलियुग कर बिनु प्रयास निसतार॥। 
कृतयुग तज्रेता द्वापर पूजा मख अरु जोग। 
जो गति होइ सो कलि हरि नाम ते पार्वाह लोग ॥ 
कलिफर एक पुनीत प्रतापा, मानस पुण्य होइ नहिं पावा। 
प्रगट चारि पद धरम के कलि महँ एक प्रधान । 
जेन केन विधि दीन्हे दान करइ कल्यान।॥। 
तात्पर्य यह कि जब मोहबश होकर लोग क्ष्‌द्र स्वार्थ साधना में तत्पर 
हो जायें श्रोर उनकी कथनी तथा करनी में वेपरीत्य आ जाय तभी समभ 
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लीजिये कि कलियुग भ्रा गया । उसमें जन्मगत और करमंगत वर्शासंकरता बढ़ती 
है। नये नये मनमाने पंथ चलाए जाते हैं, लोग पाप करते रहते और दुःख पाते 
रहते हैं तथा रोग, शोक वियोग श्रादि की वृद्धि होती है। सारांश यह कि उसमें 
समता विगत हो जाती है क्योंकि लोगों के सन में रहती है ईर्ष्या, वचतों में 
रहती है परुषाक्षरता और क्षिग्रा में रहती है लोलुपता । परन्तु जहाँ उसमें इतने 
दोष हैं वहाँ उप्र कुछ गुण भी श्रपृ्व हैं। पहिला ग्रण तो यह है कि यही ऐसा 
उग है जिसमें केवल प्रभु के तामोच्चारण के साधन से ही भव पार किया जा 
पकता है। भगवान्‌ के विमल ग्रुण गरणों का गाव करके मनुष्य बिता प्रयास 
भवस्तागर से पार हो जाते हैं। दूसरा ग्रण यह है कि इस प्रृग में मानसिक 
पुण्य संकल्पों का तो शुभ फल मिलता है परसु मानसिक पापों का कुफल नहीं 
भोगना पड़ता । तीसरा गुण यह है जिस प्रकार हो सके दाव किया जाय। 
उससे कल्याण ही होगा । 
पहिले गुण को लाभ तभी मिल सकता है जब नामोचारण के साथ 
निरछल हृदयता और प्र भु-प्रेम की यथेश्ट मात्रा भी सम्मिलित हो । तीसरे गुण 
का लाभ भी तभो मिलेगा जब दान देश काल और पात्र का पुरा विचार रख 
कर दिया जाय नहीं तो श्र्थ का अन्र्थ भी हो सकता है। दूसरे शुण की 
बात बड़ी शंकास्पद हो समझती चाहिये । मानसिक पाप सन तक हो सीमित न 
रह कर प्रायः क्रिया में उतर आते हैं श्र इसलिये वे कुफलदायक हो ही 
जाते हैं। हाँ, पतितों को श्राशावादिता का सन्देश देकर शुभ सझ्कल्प की ओर 
उन्मुख करने के लिये इस ग्रुण को हम एक्क प्रकार का प्रोत्साहन-बाक्य मान 
सकते हैं । द द 
* भुशुण्डिजी का कहना है कि कलिधर्म का उदय समग्र विश्व के लिये तो 
अपने कालक्षम से ही होता है परस्तु मनुष्य, मनुष्य के हृदय में युगधर्मों का 
चक्र प्रायः नित्य ही चला करता हैं। “नित युग धर्म होहि सब केरे, प्रबल राम 
माया के प्रेरे/ । इसलिए “बुध जुग धरमु जानि मनमाहीं, तजि श्रधरमरत्ति 
धरम कराहीं।” क्या करें कलियुग है ऐसा कहने से काम न चलेगा। प्रत्येक 
दिन प्रत्येक व्यक्ति का कतंव्य है कि बह अपने हृदयस्थ कलियुग को दूर करके 
सतयुग की प्रतिष्ठा करावे । 


१२ 


मानस के उपाख्यान (२) 


पुष्पवादिका प्रसख्धः 


पुष्पवाटिका प्रसद्भ मानस का श्रत्यन्त आकर्षक उपाख्यान है। श्रपने 
भोतिक और श्राध्यात्मिक दोनों ही श्रथों में वह परम रोचक है। पहिले भौतिक 
श्र देखिये । 


जनकजी के उस श्रेष्ठ बाग में बसन्‍्त ऋतु लुब्ध होकर डेरा डाल चुकी 
थी। नारी हृदय के झ्राकर्षण के लिये इससे उपयुक्त और कौन स्थल होगा । 
वहाँ चातक [ स्व्राती का प्रेमी--शरद्‌ रसग्राही पक्षी |] कोकिल [ वसनन्‍्तरसग्राही 
पक्षी | कीर [ ग्रीष्म ऋतु के पके फलों का प्रेमी पक्षी ] चकोर [ शीतल चन्द्र 
युक्त शिशिर ऋतु का प्रेमी पक्षी ] विहज्ञ [ शैत्य के श्रनुतार अपने निवासस्थाम 
बदले रहने वाले हंस श्रादि पक्षी जो हेमन्त के प्रेमी कहे जा सकते हैं ] कूजन 
कर रहे थे ओर मोर [ वर्षा ऋतु में मस्त रहने वाले पक्षी ) नाच रहे थे । 
मानों ये सब पक्षी बता रहें थे कि उस बाग में बसनन्त की प्रधानता होते हुए भी 
हेरएक ऋतु का वभव एक साथ पटा पड़ा था। बाग के मध्य में मशिसोपान 
निर्मित एक सुन्दर सरोवर था जिसमें सतयुगी वैभवों की झ्राभा भलकाने वाला 
सतोग्रुणी उज्ज्वल निर्मल सलिल, जेता युगीन वैभवों को आभा भलकाने वाले 
सात्विक-राजस रागी बहुरज्ञ सरसिज, द्वापर युगीन झ्राभा झलकाने वाले राजस- 
तामस रज्जोंयुक्त जलखग कूजते थे और कलियुगीन वैभव की श्राभा ऋलकाने 
वाले तामसरज्जी भृद्ञ गज रहे थें। जल और स्थल दोनों का ही पूर्ण मोहक 
| सोन्दर्य वहाँ विद्यमान था। राम और लद्बंपण दोनों ही बन्धुओं: ने चारों श्रोर 
की वह छटा देखी, मालियों से पूछा श्रौर प्रफुल्ल होकर सुमन लेने लगे--मानों 
मालियों ने हो नहीं वृक्षों ने भी अपने सु-मन श्राप ही श्राप उन्हें श्रपित करता 
प्रारम्भ कर दिया हो । 
देश की [ परिस्थिति की | अ्नुकूलता के साथ काल की भी भ्रनुकूलता 
देखिये। ठीक उत्ती अवसर पर--“निज अनुरूप सुभग वर माँगने के लिये 
भवानी-पूजन के हेतु सीताजी जननी द्वारा उसी बाग में भेजी गई । गातीं- 
बजातीं सुभग सयानी सखियाँ साथ थीं। इधर सीताजी ने वर माँगा उधर एक 
सखी ने टहलते-टहलते भ्रनायास उस 'सुभग वर का पता पा लिया । 


( (७१ |] 


पात्र की प्रनुकुलता का तो फिर कहना ही क्या था। दोनों ही भ्रनिद्य 
पुन्दर यौवन के मैदान में उत्तरे हुए भ्ौर हृदय के सौदे के लिये तैयार, देखा तो 
आँखों ने जिसके पास वाणी नहीं थी श्ौर वर्शन करने वाली होती है जीभ जो 
देख सकती नहीं। “गिरा भ्रनयन नयन बिनु बानी !! फिर सुन्दरता का यथार्थ 
वशंन हो कैसे | सीता के हृदय में अ्रति उत्कण्ठा जाग उठी। अ्रन्य सखी ने 
भ्वणानुराग में पुट चढ़ाते हुए कहा “श्रहे, ये वे ही हैं जिनकी चर्चा घर-घर 
हो रही है। 'बरनत छवि जहूँ तहँ सब लोगू, श्रवसि देखियहि देखन जोगू” । 
दर्शन-योग का पूरा लाभ उठा लिया जाय ।” उत्कपष्ठा व्याकुलता में परिणत 
हुई श्रोर दर्शनों का प्रयत्न प्रारम्भ हो गया । पृ जन्म का श्रनुराग पूरे वेग से 
उमड़ उठा । मजा यह कि इस सब क्रिया में स्नेह और शील दोनों का संरक्षण 
होता चल रहा था । 


प्रेम तो दोनों श्रोर पलता है। राम का हृदय इसका कोई प्रपवाद न 
था। अलड्डा र-ध्वनि के श्रवणानुराग ने दर्गनानुराग के फल दिखाये श्रौर राम 
के निनिमेष नयन सीताजी के मुख की ओर टकटको लगा बैठे । ग्रवर्णतीय था 

दे रूप राम के लिये भी । उनका सराहत ( काम शरों से आहत ) हृदय ही 
सराहना करता रह गया कि;--- 


“जनु विरंचि' सब निज निपुनाई, बिरचि विस्व कह प्रगटि देखाई । 
सुन्दरता कहाँ सुन्दर करई, छबि गृह दीपपिखा जनु बरई। 
सब उपमा कवि रहे जुठारी, केहि पटतरउ विदेह कुमारी । 
कितनी खूबी है इन 'तीन पंक्तियों में । इन्हें मिलाइये कवि कुलग्रुरु कालि- 
दास के महाकाब्यों से | कुमारसंभव में पावंती के रूप का वर्णात है :--- 
'सर्वोपमाद्रव्य समुखयेन यथाप्रदेशं विनिवेशितेन 
सा निर्मिता विश्वसजा प्रयत्ञादेकत्र सांदय दिहक्षयेव” । 


कविकुलग्ुरु कहते हैं कि अपनी तिमित सुन्दर वस्तुग्रों का-एकन्र सौंदय॑ 
देखने ही के लिए मानो विधाता ने वह पाव॑तीरूप प्रयत्ुवंक्र बनाया था। 
गोस्वामीजी के राम प्रथम पंक्ति हारा मन में कहते हैं कि मानों विधाता ने 
अपना समस्त नैपुण्य संघार को दिखाने के लिए सीताजी के रूप में सेंजो कर 
रख दिया है । कहाँ स्वतः देखना, कहाँ दूसरों को दिखाना । ध्वनि यह भी है 
कि इस सीता-तनु का निर्माण तो विधाता की दाक्ति के बाहर रहा होगा । उपने 
तो अपना सब नपुण्य उसमें सजो भर दिया है। कविकुलगुरु के दूसरे महाकाव्य 
रघुवंश में इन्दुमती के रूप का वर्णात है ।--- 


हे 
डर 
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संचारिणी दीपशिखेव रात्रो य॑ं य॑ व्यतीयाय पतिवरा साँ 
नृपेन््रभागादि इब प्रपेदे विवर्शभाव॑ से स मूमिपालः । 
भाव यह है कि इन्दुमती दीपशिखा की भांति स्फूतिमती, कान्तिमती, 
तस्वंगी, प्रभावोत्पादिनी इत्यादि इत्यादि थी। उपमा इतली मामिक थी कि _ 
कालिदास इत्त उयमा की छाप वाले कहाने लगे । “दीपशिखा कालिदास यही 
उपमा गोस्वामीजी के राम को भी भाई परन्तु इसे कितता ऊचा उठा दिया है 
उन्होंने । देखिये दूसरी पंक्ति--सुन्दरता कहूँ सुन्दर करई, छविगृह दीपशिखा 
जनु बरई । संसार रूपी छविय्वृह में कितने भी सौंदर्य प्रसाधन क्यों न भरे हों 
परन्तु जब तक यह दीपशिखा न होगी तब तक उनका कोई मूल्य व होगा । वे 
सब अन्धकार में अ्रवाकर्षक बने पड़े रहेंगे। यह दीपशिखा जलन या. ईर्ष्या 
उत्पन्न करने वाली नहीं किल्तु साक्षात्‌ सोन्दयं को भी अभ्रभिनव सुन्दरता से 
चमका देने वाली है। मतलब यह है कि श्रशिष्ट भावों को भले ही यह पतंग 
बना कर भस्म कर दे परन्तु शिष्ट सुन्दर भावों को दिव्य आनन्द के सौन्दय से यह 
श्रौर चमका देती है । कविकुलगुरु के तीसरे सुप्रत्िद्ध काव्य मेघदूत में यक्ष पत्नी 
का वर्णान है 'सा तज्रस्थाद युवति विषये सृश्टिराद्येव धातुः।” भाव यह कि 
विधाता ने मानो उसे नारो-सौन्दयं का प्रथम साँचा--पहिला मौडल--बनाथा 
था जिसकी शअनुक्ृति में श्रन्‍्य सुन्दर सुन्दर नारियाँ बनाई गई । गोस्वामीजी के 
राम का हृदय कहता है कि जो विदेह-कुमारी हो--बिना देह वाली श्रव्यक्त मूल 
प्रकृति, सम्पूर्णा विश्व सौन्दर्य की मूलभूता महामाया, ही कुमारी बन कर श्रागई 
हो, उसे विधाता का बनाया माडल केसे कहा जाय ? कवि-परम्परा ने नारी 
सोन्दर्य की रसानुभूति कराने के लिए प्राकृतिक और भ्रप्राकृतिक सुन्दर सुन्दर 
पदार्थों का सहारा उपमान रूप में ताका है। गोस्वामीजी के राम का हृदय स्पष्ट 
घोषित कर रहा है कि “सब उपमा कवि रहे जुठारी, केहि पटतरउँ विदेह 
कुम।री ” । इसी पंक्ति की व्याख्या सी करते हुए कवि गोस्वामीजी अन्यत्र 
कहते हैं;-- 
सिय सोभा नहीं जाइ बखानी, जगदम्बिका रूपग्रुन खानी। 
उपसमा सकल मोहि लघु लागी, प्राकृत नारि श्रज्ध अनुरागी। 
सिश्र बरतिग्न तेहि उपमा देई, कुकवि' कहाइ श्रजस को लेई। 
जों पटतरिय तीय महँ सीया, जग अ्स जुश्रति कहाँ कमनीया । 
गिरा मुखर तनु अरध भवानी, रति श्रति दुखित श्रतनुपति जानी । 
विष बारुती बंधु प्रिय जेही, कहिय रमासम किमि बदेहीः। 
जों छबि सुधा परयोनिधि होई, परम रूपमय कच्छप सोई। 


ही 
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सोभा रजु. मंदर सिंगारू, मथह पानि पंकज निज मांख। 
एहि विधि उपजइ लच्छि जब, सुन्दरता सुखमूल । 
तदपि सकोच समेत कवि, कहहि सीय सम तूल ॥ 
इस प्रमज्भ में हमें बरबस एक परवर्ती कबि का कवित्त स्मरण हो 
आ्राता है जिपने राधिका के मुख-निर्माण पर अपनी कल्पनाएँ उड़ाई हैं । परन्तु 
फिर भी वह न तो गोस्वामीजों का माव-गाम्भीय पा सका है और न कल्पना- 
सोकुमाये । कवित्त फिर भी अपने ढद्ठ का बड़ा चमत्कारिक है जो यों है 
सुषमा के सिन्धु को सिगार के सुमन्दर तें 
मधि को सुरूप सुधा सुख सों निकारे हैं। 
करि उपचार तासों स्वच्छुता उतारे, तामें, | 
सोरभ-सहाय श्री सुहास रस डारे हैं। 
कवि रस रज्ञ ताको सत जो निकारे तासों 
 राधिका-बदन बेस विधि ने सेवारे हैं। 
बदन सँवारि के जो हाथ धोय डारे, सोई 
जल भयो चन्द कर-भारे भये तारे हैं। 
राम का भ्राकषंण निएछल आकर्षण था इसलिए अनुज लक्ष्मण के 
समक्ष भी अपने मनोभाव प्रकट करने में--भ्रौर श्रागे चल ग्रुरु के समक्ष भी 
सब बातें स्पष्ट कहने में--उन्हें कोई संकोच नहीं हुआ । सीताजी का आकर्षण 
भी निरछल था किन्तु नारी-सुलस शील की मर्यादा उनमें इतनी अधिक थी 
कि न तो वे ही सल्षियों से कह सकीं कि वे राम पर श्रास्रक्त हो गई हैं और न 
सखियाँ ही कह स्कीं कि वे उनका मनोभाव जान गई हैं। और तो और स्वत: 
जगजननी पाव॑तीजी से भी जिनके मन्दिर में वे दुबारा गईं, सीताजी श्रपने 
हृदय की बात खोल कर न कह पाई । शील की क्राड़ से प्रेम की ज्योति श्रध- 
खिली भिलमिलाहट में ही अपना श्रपूर्व आकर्षण रखती है। उप्तका सौन्दय॑ 
इसी रूप में प्रशस्त है । 
सखियाँ सीता को ले तो जाती हैं राम का दर्शन करने परन्तु लक्ष्य 
कराती हैं लता-श्रोट का, जिसके पीछे राम हैं और जिसे देखने पर सहज ही. 
राम के दर्वंन हो जायेँगे। सीता ने देखा । आ्राँखों ने श्रपती निधि पहचानी 
वह निधि जिसकी तिलभर श्यासता पाकर पुतलियाँ ससोर के रूपदर्शन में समर्थ 
हो सकी हैं--और वे भी निर्निमिष होगई । आ्राँखें फप कर बन्द हो गई मानों 
सीत्ाजी की चातुरी ने उस भूति को नयव मार्ग से हृदय की कोठरी तक ऋटपट 
पहुँचा कर कपाट बन्द कर दिये हों । मजा यह कि राम ने जब देखा तब भी 
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भ्रांखें चार नहीं हुईं और सीता ने जब देखा तब भी श्राँखें चार नहीं हुईं । 
फिर भी दोनों दोनों के ऊपर निद्धावर हो गये । द 

सखियों ने उस समय का राम का वह नखशिख सोौन्दर्यंशाली रूप देखा। 
वह शोभा ही नहीं किन्तु शील का भी निधान था। तब सखियाँ अपने ही स्वार्थ 
से देखती रह जातीं यह कैसे हो सकता था । सीता इस रूपदर्शन से वद्ित क्यों 
रह जायें | उन्होंने तो नयन बन्द कर रखे हैं। उन्हें कहा भी कैसे जाय कि 
जिनके ध्यान में मग्न हो वे समक्ष आगये हैं देखलो । रहस्य की बात खुल जाती 
इससे । एक सयानी समझदार सखी ने श्राखिरकार हिम्मत की । सीता का हाथ 
अपने हाथ में लिया---ताकि वे चौककर श्राँखें खोल दें--श्रौर बोली--“ गोरी 
का ध्यान पीछे कर लेना पहिले उन भृूपकिशोर को तो देख लो जिनकी चर्चा 
श्रभी हो रही थी । सीता ने सहझ्लीच पूव॑क श्राँखें खोल दीं परन्तु फिर वे खुली 
की खुली ही रह गई। सखियाँ विलम्ब होते देख घबरा उठों किन्तु कहें भी 
केसे कि ग्रब॒ वापिस चलना चाहिये। प्रीति की बात भी गुप्त रह जाय और 
वियोग की बात का--चाहे वह क्षरिक वियोग ही क्यों न हो--प्रप्रिय उल्लेख 
न होते हुए भी यथेन्‍्ट संकेत हो ही जाय, यह कैसे सधे । एक आली के मुह से 
निकल पड़ा “पुनि प्राउब एट्डि बिरियाँ काली और वह अपने ही वाक कौशल 
पर मन ही मन श्रट्रहास कर उठी । उस गृढ़गिरा का श्रभीट्ट परिणाम हुश्रा 
श्रोर सीताजी सझ्डीच, भय, धैर्य, विवेक सभी का सहारा लेकर लौटीं परन्तु 
लौटते-लौटते भी लौट-लौट कर, लोटपोट करने वाली उस छवि पर लट॒टू होती 
गई । कभी भृूतलस्थ मृग को देखने का बहावा था, कभी नभस्थ पक्षी को देखने 
का बहाना था, कभी शअन्तरिक्षस्थ तरुविस्तार को देखने का बहाना था। परन्तु 
लक्ष्य तो था रघुवीर-छवि का निरीक्षण । 

गहि पाती और 'पुनि आउब येहि बिरिया काली" में कमाल के ग्रथ॑ 
भरे हैं । धीरज धरो' से लेकर 'पाणिग्रहण' के संकेत तक के श्रर्थ गहि पानी' 
में हैं और प्रत्येक मर्यादा की परिस्थिति के निर्वाह का अथ पुनि झ्राउब एहि 
बिरियाँ कालो' में है । इच्कूर सीताजी को तो सन्‍्तोष दिलाया ही जा रहा है कि 
कल फिर इस समय भायेंगे। उधर राम को भी संकेत है कि कल फिर श्राप 
इसी समय इधर पधारियेगा जिससे हमारी सखी को प्रसन्नता हौ। यों तो 
संयोगात्मक भाषा की लपेट में स्पष्ट कहा ही जा रहा है कि बस शब्रव लौटना 
ही चाहिये, श्राज बड़ी देर हो चुकी श्रब कल देखा जायगा; परन्तु यदि सीता को 
यह तरीका भी ग्रसह्य हुआ्ना तो प्रक्षवाचक चिह्न लगाकर काकु से तुरन्त इसका 
भ्रथं बदला जा सकता है 'पुनि श्राउब येहि बिरियाँ काली ?' भ्र्थात्‌ क्या यह 
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धुयोग बेला फिर भ्रा सकती है ? श्रतः देख लो इसी निर्बाध परिस्थिति में 
जितना उन्हें देखा चाहो | एक प्रन्य अ्र्थ भी होता है। है काली ! है गौरी ! 
ऐसा श्राजीर्वाद दो कि इन दोनों के पारस्परिक दर्शनों की शुभ बेलाएँ इसी 
प्रकार बार-बार श्रावें । इधर सीताजी को संकेत भी है कि ऐसा करो जिससे 
भ्रद्रकाली ये भद्र बेलाएँ सर्देव उपस्थित करती रहें श्रथवा वह करो जिससे 
पिता-माता रुष्ट न होने पावें और कल फिर ऐसी ही मिलन बेला प्राप्त हो जाय ।' 

प्रभु ने जब सुख-स्नेह, शोभा भौर गुण की खानि जानकी को जाते जाना 
तब उनको सदेव-सदव साब्निध्य के लिये अ्रपने पास अद्धित कर लेना चाहा। 
बेन हों तो उनका चित्र ही सही। परन्तु चित्र बनें केसे ।शोमा के वेरंग 
कौनसा भौतिक पदार्थ दे सकता था ? फिर शोभा के साथ ग्रुण--बाह्य सौन्दर्य 
के साथ अन्तः सौन्दर्य की राशियों का अर्जुन कैसे हो ? दोनों सौन्दर्यों के साथ 
स्नेह की सरस्वती का त्रिवेशी संगम जो वहाँ था वह कैसे चित्रित हो ? फिर 
इस त्रिवेशी की प्रभावोत्पादकता--सुख की प्रेषणीयता--कैसे दिखाई जाय ? 
निश्रय ही इस अपूर्व चित्रण के लिये रंग भी अनोखे चाहिये श्रौर फलक भी 
प्रनोखा चाहिये | गीस्वामीजी कहते हैं कि चारुचित्त से बढ़कर कोई भित्तिया 
फलक नहीं हो सकता था श्र परम प्रेम से बढ़कर कोई भृदु मसि-रंग की _ 
स्थाहो न हो सकती थी। दोनों ही श्रमिट थे और दोनों ही सतत विकासंशील । 
उनके योग से बनाया गया चित्र--और वह भी सामथ्यंशाली प्रभु रूपी चित्र- 
कार के हाथों से--कितना जीवित जाग्रत और प्रभावशाली होगा, यह सहृदय 
लोग भलीभांति समझ सकते हैं। विश्व-प्ताहित्य में शायद ही किसी कवि ने ऐसा 
चित्र प्रस्तुत किया होगा । 

सीताजी फिर से भवात्रो के मन्दिर गई । उनकी छीलसम्पन्न विनय 
प्रौर उनका प्रेम देखकर भाव-विभोर भवानी तो स्तब्ध ही रह गई परन्तु 
उनकी मूर्ति के गले में पड़ी हुई सुमन-माला से न रहा गया । उनका प्रतिनिधित्व 
करती हुई वह वरदान रूप में सामने खिप्तक पड़ी । जड़ोभृत प्रस्तर प्रतिमा भी 
सुमनमाला की यह चैतन्यता देख मुस्कुरा उठी शोर प्र॒तन्नता से आशीर्वादों की 
बौछार कर उठी । परन्तु वे बोछारें भी बड़ी ही शिष्ट भाषा में हुई । 

ग्रध्यात्म पक्ष में बाग तड़ाग है भगवद्भक्कि का सरोवर--रामचरित- 
मानस, और बाग है संतसभा जिसमें श्रद्धा वसंत की तरह छाई रहती है। 
“संतसभा चहुँ दिप्ति अमराई, श्रद्धा ऋतु बपंत जहेँ छाई । इसी श्रथ॑-संकैत के 
लिए गोस्वामी 'जी ने इस भूप बागवर को “झाराम” कहा है जिसका दूसरा 
प्रथ॑ होता है वह वस्तु जिसमें राम परिपूर्ण रूप से व्याप्त हैं। 'श्रा' समान्तातु 
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रामः यस्मिन्‌” । इस बाग में राम तो पहिले हो उपस्थित होकर भक्तों के दिए 
सुमत स्वीकार कर रहे थे | सीता रूपी जीवात्मा को यहीं पहुँचने पर प्रभु का 
दर्शन-लाभ होता है। जतनी सुनयना है हरि कृपा जो उस बाग में जाने के लिये 
जीवात्मा को प्रेरित करती है । गिरिजा या भवानी है सात्विक श्रद्धा जिनके 
वरदान से प्रभु का श्रखण्ड सान्निध्य मिलता हैं। सुभग सयानी सखियाँ हैं जीव 
की अपनी हितप्रद भावनाएँ । प्रथम सखी है अपनी ही भाव दृष्टि और द्वितीय 
सखी है अपनी ही शास्त्र हृष्टि । नारद बचन है प्रारव्ध की प्रेरणा । इन सब के 
संयोग से जीव की पूर्व स्मृति उदित होती है और प्रभु की श्रोर अनु राग उमड़ 
पड़ता है । 

प्रभु भी निराकार रूप में लयशील इयाम और साकार रूप में प्रकाश- 
शील गौर हैं। दोनों हो बन्धु होकर भी एक हैं। परन्तु उनका वास्तविक रूप है 
निराकार ही । उस्ती पूर्णता की श्रोर जीवात्मा उन्मुख होती है। निराकार प्रश्न 
होकर भी वे श्रपवी लीला स्मृति के सौंदये का स्वतः समर्पण अंगीकार करते रहते 
श्रोर अपनी ही अंशभूता जीवात्मा क्षी शोर अपने कारुण्य के कारण स्वतः श्राकृ2 
होते रहते हैं । बड़ी है प्रेम का द्वौत । कंकरा किकिणी ओर तृपुर की ध्वनियाँ 
ही हैं मजन कीत॑न के गीत वाद्य जो प्रभु का मन जीवात्मा की ओ्रोर श्राक्ृष्ट करते 
हैं। और लताभवन श्रथवा लताग्रोट है शास्त्र वाक्य जो तत्व को अपनी श्राड़ 
में छिपाये रहता है। पिता का प्रण हैं सदाचार की ग्रथवा लोक-धर्मं की मर्यादा 
जो कभी-क्रभी भावभीनी ऐकान्तिक भक्ति के लिए व्यवधान रूप जान. पड़ने 
लगती है । जीवात्मा को प्रभु दर्शंन के बाद भी प्रायः इस मर्यादा के कारण जगद्‌ 
व्यवहार के क्षेत्र में लोटना पड़ता है । परन्तु लौटते हुए भी वह पृथ्त्री, आकाश 
और ग्रन्तरिक्ष की वस्तुओं के बहाने प्रभु की फाँकी ही देखती लोटती ।है। इस 
स्थिति द्वारा उसका जो विरह जगाया जाता है वह उप्तके प्रेम की परिपुष्टि ही के 
लिये होता है जिससे मववन्धन रूपी भवचाप के भग्त होने की स्थिति श्रा जाती 
है और जीवात्मा सदैव के लिये परमात्मा की श्र्धाद्बिनी हो जाती है उनसे अभिन्न 
हो जाती है। 

यह है इस वाटिका-प्रसक्ञ का आध्यात्मिक अर्थ । पुरे प्रसन्ञ में यह अर्थ 
उस प्रकार का प्रसादशुण पूर्ण तो न होगा जैसा कि भौतिक पक्ष का भ्र्थ द्वै 
परन्तु गोस्वामीजी की शब्दावलो में श्रादि से श्रन्त तक इस प्रकार के श्रर्थ की 
ध्वनि्षाँ विद्यमान हैं जो सहज बोधगम्य भी हा सकती हैं। नमूता देखिय्े-- 

भूष बाग बर देखेउ जाई। जहाँ वसन्‍त ऋतु रही लोभाई।॥ * 
लागे बिठप मनोहर नाता । बरन बरन बर बेलि विताबा॥ 
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नव पललव फल सुमन सुहाये | निज सम्पति सुर रूख लजाये॥ 

चातक कोकिल कीर चक्रोरा। कूजत विहय नटत कल मोरा॥ 

सध्यभाग सर सोह सुहावा। मति सोपात विचित्र बनावा॥ 

विभल सलिल सरप्तिज बहुरंगा । जल खल कूजत ग्रुजत भृगा॥ 

बागु तड़ाग विलोकि प्रश्न, हरषे बन्धू समेत । 
परम रम्य आराम यह जो रामहि सुख देत।॥। 
अर्थ होगा “परमात्मा ने श्राविभुत होकर उस श्रेष्ठ सस्त सभा का. 
प्रवलोकन किया जहाँ श्रद्धा प्रभिन्न होकर प्रसरी पड़ी थी । उत्त सन्‍त सभा के 
नर श्रोर नारी षड़गुण सम्पन्न थे ( देखिये दूसरी पंक्ति में 'व' की छः बार 
प्रावृत्ति )। वे अपने पललवों ( अँगुलियों श्र्थात्‌ क्रियाओं ), फलों ( वाशियों ) 
और सु-मनों से प्रर्थात्‌ मेतसा वाचा, कमं णा, नम्न ( नव क्कुके हुए ) थे परन्तु 
फिर भी ऐसे शोमित हो रहे थे कि श्रपती दँवी सम्पत्ति से देवताओं को भी 
रूखां सिद्ध करके लज्ञित कर रहे थे। उस सभा में साधक भक्त भी थे और सिद्ध 
भक्त भी। कूजन वालों को समभिये साधक क्योंकि श्रभी उनकी वाणी अपने पराये 
का द्वत रख ही रही है। नृत्य रत को समकभिये सिद्ध क्योंकि वह बोलचाल 
की भाषा से परे की मस्ती में है। साधक भी विहंग हैं--ऊध्वंगति वाले हैं, 
परन्तु सिद्ध तो है मोर जिसे परमात्मा ने ही, पक्ष घारण करके, श्रपना लिया 
है। तुलसी हरि भये पक्षधर ताते। कह सब मोर ।' मोर के अतिरिक्त जो साधक 
विहंग हैं वे हैं चार | चातक है अ्रतिभक्त का पक्का प्रतीक, कोकिल है जिज्ञासुभक्त 
का सच्चा प्रतीक, कीर है हर फल पर चोंच मारने वाला श्रर्थार्थी और चकोर 
है ग्राराध्यचन्द्र को श्रोर टकटकी लगाकर देखते रहने वाला ज्ञानी भक्त का प्रति- 
रूप । ऐसी ही सन्‍्त सभा के केन्द्र में होगा हरिच्रित्र का सुरतत सरोवर जिसमें 
हरिनाम के रज्न जड़े होंगे श्रौर जहाँ भक्ति का विमल सलिल--सुस्तादु रस 
वैराग्य का निर्लेप कमल, ज्ञान के व्योम बिहारी रससिक्त पक्षी और तनन्‍्मयता- 
पृण॑ योग के भृद्ध ग्जते होंगे । 
इसी प्रसद्भ में वशित प्रभु के नलशिख को भो देखिये-- 

सोभा सींव सुभग दोउ वीरा। नीलपीत जलजात सरीरा॥ 

मोरपंख सिर सोहत नीके। ग्रुन्छे बिच बिच कुसुम कली के ॥। 

भाल तिलक स्रम बिन्दु सुहाये। खत सुभग भूषन छवि छाथे ॥। 

विकट भृत्रुट कच घृघरवारे। नव सरोज लोचन रतनारे ॥ 

चूारु चिबुक नासिका कपोला। हास विलास लेत मन मोला 0 


३३ 


( १७८ ) 


मुख छवि कहि न जाइ मोहि पाहीं । जो विलोकि बहु काम लजाहीं ॥ 
छर मनि माल कंबु कल ग्रीवा । काम कलभ कर भुजबल सीवा ॥ 
सुमम समेत काम कर दोना | साँबर कुबर सखी सुठि लोना ॥ 
केहरि कटि पट पीत धर, सुखमाप्तील निधान । 
देखि भानुकुल भूषनहि, बिसरा सखिन्हु श्रपान ॥। 


भौतिक स्तर पर इस नखशिख की जो विशेषता है उसकी हमने अन्यत्र 
चर्चा की है। आ्राध्यात्मिक स्तर पर निराकार और साकार परमात्मा के 
कल्यारामय ग्रुण गरणों की चर्चा हुई है इस नखशिख में । इश्ठ प्रभु में कितनी 
भावनाएं भलक रहो हैं यह देखिये । नील पीत जलजात द्वरीर शअ्रनासक्ति की 
भावना का दोतन कर रहा है, मोरपंख भक्ति की स्वीकृति बता रहा है। 
कुसुमकली के ग्ुच्छे जगरंजकता तथा परोपकार के प्रतीक हैं। भाल में तिलक 
रूप श्रमविन्दु कमंभावना का प्रतीक है | श्रवण इन्द्रिय का सुभग भृषण ज्ञान 
भावना का प्रतीक है। विकट भृकुटि जगतु शासन की भावना ब्यक्त करती है, 
पूघधरवाले बाल चक्करदार जगदगति के नियमन की भावना व्यक्त कर रहे हैं, 
रतनारे सरोज लोचन भ्नुराग श्रथवा प्रभु की निहेंतुक कृपा का द्योतन कर रहे 
हैं। चारु चिबुक नासिका कपोल का हासविलास भक्त का मन मोल ले लेने 
वाला उनका दाक्षिण्य भाव-सौन्दयं है। उनकी ऐसी मुखछवि के झ्रागे भक्त हृदय 
की सब कामनाएं-- सब वरेच्छाए---शिथिल हो जाती हैं, लज्ञित हो जाती 
हैं। इसमें तो शक ही क्या है। उर में मणि की मालाएँ मुक्कात्माग्रों की भाव- 
राशियाँ हैं। कंबुकुलग्रीवा उनकी अ्रभयवाणी का निर्धोषा कर रही है--शह्ठ- 
घ्वनि कर रही है। भुजबल सीर्वाँ काम-कलभ कर जगत्‌ संरक्षण की भावना 
का सुन्दर प्रतीक है । उनके वामकर सु-मन संग्रह किये हुए हैं। और दक्षिण 
कर वर देने को तत्पर हैं )। वे दो दीख पड़ते हुए भी दो नहीं हैं परन्तु उनका 
निराकार अ्रथवा परात्पर रूप विशेष लावण्ययुक्त अतः विशेष झ्राक्षंक है। 
उनका केहरि कटि वाला रूप असुरघालक रूप है। भौर पटपीतधर रूप दीन 
पालक रूप है । ऐसा है भानुकुल-भुषण का वह सुषमाशील निधान रूप जिसे 
देख कर जीवात्मा की सभी चित्त-वृत्तियों का आत्म-विभोर होजाना स्वाभा- 
विक ही था । 

हम पहिले ही कह आये हैं कि आध्यात्मिक अर्थ में सर्वत्र प्रासादिकता 
. नहीं भिलेगी । उसके तो संकेत ही स्थल-स्थल पर प्राप्त होंगे। परल्तु भावुक 
हृदय के लिए दिव्य रस की उपलब्धि में उतनी व्यञ्जनाएँ भी बहुत हैं । - 


 माोनस के उपाख्यान (३) 


( सेथिली परिणय ) 


उपास्यान तो वस्तुतः वे हैं जो प्रधान आख्यात के साथ केवल प्रासंगिक 
रूप से सम्बद्ध हों ।। हम उन्हें भी उपाख्यान कह सकते हैं जो है तो प्रधान 
आ्राख्यान के ही श्रंग परन्तु जिनका यदि उल्लेखमात्र कर दिया जाता श्रौर विज्वद 
वर्णान न किया जाता तो भो प्रधान आख्यान के वर्शांवक्रम की रोचकता सें कोई 
विशेष बाधा ने श्राती । परन्तु जो प्रधात अश्राख्यान का अभिन्न श्रवयव हो उसे 
उपाख्यान कैसे कहा जा सकता है। इस दृष्टि से मंथिली परिणय की गणना 
उपाख्यानों में हो ही नहीं सकती । फिर भी कई लोग रामायण का श्रथे राम -- 
अयन ग्रर्थात्‌ गमत करके उनके वनबास से लेकर राज्याभिषेक की घटना को ही 
 ग्रथवा यों कहिये कि श्रयोध्याकाण्ड से लेकर लड्ढलाकाप्ड तक की कथा को ही, 
प्रधान आख्यान मानते हैं। उनकी हृष्टि में मेथिली-परिणय उपाख्यान ही हुआ । 
वह उपाख्यान न भी हो तो भी स्वतन्त् श्राख्यात के रूप में वह सुना सुनाया 
जा ही सकता है। प्रवचनकारों के लिये तो यह प्रकरण रोचकता का भ्रागार 
है ही और पूर्व॑कथिक वाटिका प्रसद्ध इसी का एक श्रजद्ध है। भरत: इसका भी 
संक्षिप्त दिग्दशन श्रनुपयुक्त न होगा । _ 
लावण्यधाम' जनकपुरी का वर्णत देखिये-- 
बनह न बरनत नगर निकाई। जहाँ जाइ मन तहँइ लोभाई ॥ 


८ >< >< 
होत चकित चित कोट बिलोकी | सकल भम्ुवतत सोभा जनु रोकी ॥ 
2५ मर ५ 


सूर सचिव सेनप बहुतेरे। नृप ग्रह सरिस सदन सब केरे। 
वहाँ एक अनृप श्रमराई देखकर दोनों बन्धुओं तथा मुनिमण्डली सहित 
विश्वामित्र ऋषीश्वर ने डेरा डाला । जनकजी उनके स्वागत को आये । गोस्वामी 
जी ने चतुरतापुवंक्र उस. समय राम की श्रनुपस्थिति दिखाई है। फुलवारी 
देखकर राम के आते ही जनक ने उन्हें देखा | विदेहराज जनक और भी बिदेही 
बन गये। ये नारायण हैं कि विष्णु हैं कि परात्पर परब्रह्म ही हैं जिनकी श्रोर 
इतना प्रबल आद-षंण उमड़ा पड़ रहा है। जनक के इस प्रश्न का विश्वामित्रजी 
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पुरा उत्तर देने न पाये और राम की एक मुस्कुराहट ने उत्तर की सतह को श्रध्यां- 
त्म से श्रभिभृत भुमिका पर उतार दिया। बड़ा रोचक प्रसद्भ बन पड़ा है वह । 

. जनक ने सादर उन्हें उतत श्रमराई से हटाकर नगर में एक सुन्दर 
निवास स्थान में पधराया--सम्भवतः राजभवन के समीप ही । स्वयंवर के हेतु 
ग्रागत नरेश तो बाहर की अ्रमराइयों में--सर सरित समीपा--जहाँ तहाँ उत्तर 
पड़े थे । नये श्रावासरथल पर पहुँचने के बाद राम ने देखा कि दिन श्रभी भी 
एक पहर बाकी है अतएवं इस बीच नगर-निरीक्षण क्यों न॒ कर लिया जाय। 
लद्मण का नाम लेकर उन्होंने गुरु से श्राज्ञा माँगी और नगर-भ्रमण को 
निकले । निकलते ही मानों वे सबके चिर-परिचित हो गये। परिचित ही नहीं 
किन्तु घनिष्ठ ग्रात्मीय तुल्य भी । बालक उनके अनुचर हुये, प्रौढ़ पुरवासी उन्हें 
देखने के लिये दोड़ पड़े और युवतियाँ तो [ भ्रर्थात्‌ वे जो शील मर्यादा के कारण 
दोड़कर उन तक पहुँच नहीं सकती थीं ) भवन-भरोखों से उस रूपसुधा का 
पान करके भ्रपनी ही वाग्धारा में बह चलीं | एक ने उनके सौन्दययं का बखांन 
किया दूसरी ने शक्ति का और तीसरी ने शील का । चौथी जनक-हुठ रूपी 
व्यवधान पर चिन्ता करने लगी, पाँचवीं विधि की भलाई पर विश्वास रख उस 
व्यवधान के विषय में आशावादी रख श्रपनाने की बात कहने लगी, छठी ने 
युगल जोड़ी के मिलाप में ही लोक हिंत देखा, सातवीं ने स्नेहजन्य शबड्ढ्ग की 
श्ौर श्राठत्रीं ने उसका समाधान कर दिया । इन श्राठों सखियों के शील और 
समपंण-भाव ने मानो राम की भावी विजय पर मुहर छाप लगा दी॥ तभी तो 
“हिय हरषहि बरपहिं सुमत, सुमुखि सुलोचनि वृन्द । जाहि जहाँ जहँ बन्धु दोउ 
तहूँ तह परमानन्द ।” वे स्वागत सत्कार के फूल बरसा रहीं थीं, या भावी 
विजय-विषयक संकेत दे रही थीं । वे फूल थे या उन युवतियों के सु-मन थे जो 
बरसे पड़ रहे थे। वे सुमुखी-प्रसन्नवदना तथा सुलोचनी थीं अ्रतएव स्वभावत; 
. ही 'कमलसितस्रेनी' बरती पड़े रहो थी। हृदय का हष॑ ही तो तरंगायित 
होकर सुमनों के रूप में बरस रहा था | काम के सुमन-वाण चुभने के बजाय 
यहाँ बरसे पड़ रहे थे । सखियों में कान्ताभाव नहीं किन्तु वास्तविक सखी भाव 
का उदय हो रहा था जिसे रसज्ञों ने कान्ताभाव से भी ऊँचा माना है। सीता 
के आनन्द में उनका आ्रानन्‍्द था। प्रभु का श्रपती ह्वादिनी शक्ति के साथ अभिन्न 
संयोग रहे यही तो निःस्वार्थी भक्तों की एकान्त कामना होनी चाहिये । यह है 
सुमनवर्षा । क्‍ 
राम ने बालकों के साथ जाकर धनुषयज्ञगाला देखी श्र इस प्रक्तार 
परिस्थिति से पुरणंंतः अभिज्नता प्राप्त करली । दूसरे दिन प्रातःकाल पुष्पवाटिका 
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में उन्‍हें सौताजी के भी दर्शन हो गये । तन-गठबन्धन के पहिले मन-गठबैन्धन का 
वहाँ जैसा सुन्दर संयोग विकततित हुआ उसकी चर्चा श्रन्यत्र हो ही चुकी है। 
हृदयों के उतत मनोहर सौदे के बाद रात कैसे बीती इसकी व्यज्ञना गोस्वामीजी 
के शब्दों में देखिए । तदननन्‍तर प्रभात हुआ--लदंमण के शब्दों में, प्रभावशाली 
प्रभात । स्वयंवर सभा का निमनन्‍्त्रण पाकर शुरु के श्रादेश से राम “देखन चले 
धनुष मख शाला ।” ध्यान दीजिये “देखन चले” पर। इसीलिये तो सुनिके 
साथ उन्हें सब रंगभूमि दिखाई गई और “सब मंचन ते मंच इक सुन्दर परम 
विप्ताल; मुनि समेत दोठ बन्धु तहँ बंठारे महिपाल ।: परन्तु उदड्धगरणों में चन्द्रमा 
के समान प्रकशमात उतका रूप देखकर स्वयंवरार्थी आ्रागत नरेश तो मन ही 
मन हिम्मत हार॑ बंठे । “राज समाज विराजत रूरे, उद्भगन महँ जनु जुग विधु 
पूरे। प्रभ्ुुहि देखि सब नृप हिय हारे, जनु राकेस उदय भये तारे ।” यह नहों 
“जिन्हे के रही भावना ज॑ंसी, प्रभश्र॒मुरति तिन्‍्ह देखी त॑सी ।” क्या श्रपूव॑ रूप था 
वह ! 'जहूं जहूँ जाहि कुबर वर दोऊ, तहेँँ तहें चकित चितव सब कोऊ ” | 
मानों सब लोगों का बल पराक्रम उन्हीं में खिंचा चला श्रा रहा हो । 

श्रनुपम लावण्यमयी सीता उस स्थल पर लाई गई। उन्होंने एक सर- 
सरी निगाह चारों श्रोर दोड़ाई श्रौर देख लिया कि राम वहाँ हैं कि नहीं और 
हैं तो वे कहाँ बंठे हैं। लोगों ने निनिमेष नेत्रों से 'राम रूप' और 'प्िया छवि' 
को देखा । जनक के बन्दीजनों ने भुभिका बाँधी और धनुषयज्ञ का कारण कह 
सुनाया । अभिमानी भूपों ने बल प्रदर्शन प्रारम्भ किया परस्तु धनुष तो ““मनहेँ 
पाइ भट बाहुबल अधिक-अधिक गरुआइ ।” नरेशों का यह निकम्मापन देख 
जनक को श्रत्यन्त क्षोभ हुआ श्रौर उन्होंने कुछ जली कटी बातें कह डालीं । 
राजाओं को तो पानी न चढ़ा परन्तु पानीदार लक्ष्मण तिलमिला उठे । “लखन 
सकोप बचन जब बोले, डगमगानि महि दिगाज डोले | सकल लोक सब भृप 
डेराने, सिय हिय हरष जनक सकुचाने । गुरु रघुपति सब मुनिमन माहीं, मुदित 
भये पुनि पुनि पुलकाहीं। सयरनहं रघुपति लखन निवारे, प्रेम समेत निकट 
बैठारे ।” कितना उपयुक्त अवसर था वह जब मुनि ने कहा “डठहु राम भञ्ञहु भव 
चापा, मेठहु तात जनक परितापा ।” राम के चलते ही लोगों की भावराशियाँ 
भी भ्रपती चरम सीमा पर पहुँच गई। कहीं अ्रधीरता तो कहीं श्रातुरता, कहीं 
उत्सुकता तो कहीं भ्रार्काज्ञा, कहीं आशा तो कहीं निराशा, कहीं प्रेम कहीं द्व ष, 
कहीं राग कहीं रोष--सभी श्रपनी-प्रपनी परा कोटि तक पहुँचे जा रहे थे । 
क्या अपूर्व क्षण था वह। धनुष यज्ञ के घटना चक्र को जिस विविधता के साथ 
त्वरा प्रदान की है गोस्वामीजी ने और उसकी लपेट में श्राने वाले विविध जन 
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समूह की भावराशियों का जो उत्पथान-पतन और घात-प्रतिघात दिखाते चलें 
हैं गोस्वामीजी, वह विश्व के किस कवि श्रथवा किस नाटककार ने इतनी सफलता 
के साथ दिखाया है। सीताजी के मन की स्थिति तो वर्णानातीत सी हो रही थीं । 
लव निर्मेप जुगसय सम जाहीं । श्रसहज अश्रचंचल शैलमयी के चम्जल मुखमण्डल 
की इबती उतराती आँखों ने भी प्रेमपण ठान लिया । परन्तु फिर भी निमिस 
बिहात कलप सम तेहीं । तब फिर विलम्ब का श्रवसर ही कहाँ था। 'का बरसा 
जब कृषी सुखाने, समय चुके पुनि का पछिताने। अतएवं राम ने “'मुर्राठ 
प्रणाम मर्नाह मन कीन्हा, अभ्रति लाघव उठाय धनु लीन्हा । और धनुष भक्क 
हो गया। किस शील और सह्लीच के साथ सीताजी श्रागे बढ़ी हैं श्र किस 
प्रेम-परवशता के साथ उन्होंने जयमाला पहिनाई है इसका रस गोस्वामीजी की 
उप्त प्रासद्षिक दाब्दावली में ही चखिये। माला तो उन्होंने किसी प्रकार 
पहिनादी । परन्तु जब “सखी कहिहि प्रभुपद गहु सीता” तब वे करत न चरन 
परत अ्रतिभीता ।” क्यों का उत्तर गोस्वामीजी से सुनियेः--गौतम तिय गति 
सुरति करि, नह परसति पग पानि; मन विहेंसे रघुवंसमनि प्रीति श्रलौकिक 
जानि । प्रण॒म्य को प्रणाम करने में फ्रिफक कसी, भय कसा ? सामान्य 
भीति भी नहीं, अतिभीति ! परन्तु यह तो भ्रलौकिक प्रीति की बात थी अ्रतएव 
लोकिक प्रीति की व्यवहार-निपुणा साखियाँ इस रहस्य को क्‍या समभतीं । 
चरणरज के स्पर्श से गौतम नारी को सदगति प्राप्त हुई थी। राम का प्रत्यक्ष 
दर्शन प्राप्त हो रहा है इससे बढ़कर और कौन सद्गति होगी सीताजी के लिये । 
वड़ी से बड़ी सदगति माची जातो है सायुज्य मुक्ति, परन्तु प्रीति के श्रानन्द के 
थ्रागे वह भी फीकी है। सत्ता के द्वत के सहारे ही ([ भश्रर्थात्‌ दो हृदयों के 
सहारे ही ) प्रेम भ्रथवा भाव का श्रद्वत पुष्ट होता है श्रतएव सीताजी भेदभाव 
की स्थिति की आर्काक्षा कर रही थों न कि एकदम श्रभेद की गति की । यह 


थी उनकी श्रलौकिक प्रीति । 
अ्रब नाटक के नये अंक का क्रम देखिए। राम की विजय पर कुटिल 


शजाओओं का क्षुब्ध होना स्वाभाविक था, श्रतएव 'कोलाहल' प्रारम्भ हो गया । 
लक्ष्मण की .भौंहें फिर तत गई । पुनः नारियाँ स्वभावतः ही विकल हो गई 
और “सब मिलि देहि महीपन्ह गारी । विश्वित सा था कि यज्ञमूमि समरभुमि 
बन जाती परन्तु ठीक उसी समय परशुरामजी पहुँच गये और राजाम्रों के प्रति 
. जगा हुप्रा लद्मण का क्रोध विनोदपुर्ण व्यज्ञ बन कर परशुरामजी पर बरस 
पड़ा और ऐसा बरसा कि उसने परशुरामजी के श्रभिमात की भाग को उकता 
कर सदा के लिए धरुक्ा दिया | कहना पड़ा परशुराम को “जयति वचन रचना 


( १३ ) 


प्रति तागर"''छमहु छमामन्दिर दोड भाता ।” समझ लीजिए कि लक्रंमणजी 
भी उस समय छमामन्दिर हो रहे थे और वचन रखना में उन्होंने अति नागरता 
दिखाई थी। क्‍ 

भारत को इक्कीस बार निःक्षत्रिय करने वाले परशुराम सामान्य ध्यक्षि 
न थे । वे भी विष्णु के श्रवतार ही कहे जाते हैं। उन्हें तो “देखि महीप सकल 
सकुचाने, बाज पट जिमि लवा लुकाने ।” कहाँ गया वहु कोलाहल श्रौर वह 
खरभर | “पितु समेत कहि निज निज तामा, लगे करत सब दण्ड प्रतामा । 
परन्तु ऐसे परशुराम भी राम-रूप से झाकृष्ट हो कर श्रपना सब तेज खो बठे । 
विष्णु के शासक-अवतार के आगे मानो उन्हीं के सैनिक-अवतार ने आत्म- 
समर्पण कर दिया । फिर जो वार्तालाप हुआ उप्तमें राम की सहज नज्ञता 
और लक्ष्मण की वचन चातुरी देखने ही लायक है। स्पष्ट ही है कि निर्भीक 
लक्ष्मणा की वाणी परशुराम का सम्मान बढ़ाने के हेतु नहीं निःश्यृत हुईं थीं। 
उसका उहं श्य था राम की तुलना में परशुराम की असमर्थता का स्पष्टीकरण 
करना जिसका परिणाम यह हुप्रा कि कुध्टिल नरेश श्रौर भी हतप्रम हो गये। 
पूरे वार्तालाप में लद्मणजी ने नो बार व्यज्भचात्मक गाब्दिक प्र॒त्युत्तर दिये भौर 
तीन बार व्यंग्यात्मक भावभंगियों से मौन प्रत्युत्तर दिये हैं। बोच-बीच में राम 
और विश्वामित्र ने भी वार्तालाप का रस-विवर्धत किया है | लद्मण के वार्ता- 
लाप में केवल छठा प्रत्युत्तर ही कुछ भ्रधिक रोषपूर्ण होकर मर्यादा का अति- 
क्रमणा करता सा जान पड़ा है जो व्यक्ति से बढ़कर जाति तक पहुँच गया है-- 
'द्विज देवता घरहि के बाढ़े कह उठा है। इसीलिये 'अनुचित कहि सब लोग 
पुकारे, रघुतति सैनहि लखन निवारे ।” सब लोगों ने श्र किसी प्रत्युत्तर को 
अनुचित नहीं कहा । परशुरामजी का श्राहत अभिमान क्षीण तो होता ही जा 
रहा था। 'रिस तन जरइ होइ बल हाती । उन्हें श्रनुभव करना पड़ा कि--- 

'बहइ न हाथु वहइ रिस छाती | भा कुठार कुठित नृप घाती ॥ 
भयउ बाम विधि फिरेउ सुभाऊ। मोरे हृदय कृपा कसि काऊा। 

परन्तु फिर भी वे बातों का सिलसिला न छोड़ते थे। 'भृगुपति बर्काह कुठार 
उठाये, मन मुसुकाहि राम सिर नाये । आखिर जब बात बहुत बढ़ चुकी तब 
राम को 'मृदू गढ़ वचन कहने पड़े 'विप्रवंस के श्रसि प्रभ्ुताई, श्रमइ होइ जो 
तुम्हहि डराई' । मृदु श्र में यह वाक्य परशुराम के विप्रत्व की महानता और 
राम की नम्रता का द्योतन कर रहा था--यह बता रहा था कि ब्राह्मणत्व को 
मर्यादा से डर्कर चलने वाला क्षत्रिय ही अपनी मर्यादा निर्भभ होकर निभा 
सकता है--और गूढ़ भ्र्थ में यह वाक्य परशुराम को चेतावनी दे रहा था कि 
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विप्रवंश में जन्म धारण करके वे वरशंसर्यादा के बिपरीत ऐसी प्रभुता क्‍यों 
दिखा रहे हैं ? उन्हें तो समझ लेना चाहिये कि जो राम शिक्ष्तावश छनके. 
सामने डरे हुए का-सा नाख्य कर रहा है वह वास्तव में श्रभय है। लौकिक 
भ्रोर पारलौकिक श्रथवा भौतिक और श्राध्यात्मिक दोनों पक्षों में यह चेतावनी 
थी । लक्ष्मण तो प्रारम्भ से ही विप्रत्व की शान्तिप्रियता के साथ क्षत्रिय्रत्त्र की 
रोषरुटता की श्रसंगति को ही श्रपने व्यड्ञों का लक्ष्य बनाते हुए कहे जा रहे थे। 
“ब्राह्मण देवता ! क्रोध शान्त कीजिये । क्रोध श्रापको शोभा न देगा ।” राम के 
25 पढ़ वचन सुनकर परणशुधरमति के पटल खुल गये और उन्होंने वंष्ण॒व शक्ति 
राम-को समर्पित करके तप हेतु वन-प्रस्थान किया । संहार-शक्ति थी हर-धनु 
जिसके हिमायती थे परशुराम । व्यवस्थापक शक्ति थी रमापतिधनु श्रथवा वैष्णव 
धनु जिसकी जिम्मेदारी अ्रब सौंपी गई नव विवाहित राम को--जबकि वे उसके 
सब प्रकार श्रधिकारी समभे जा चुके थे । 
वातावरण पुणंतः निष्कण्टक हुआ ओर मैथिली परिणय का भ्रव 
अगला श्रज्ढ प्रारम्भ हुआ । विवाह-मण्डप आ्रादि जिस प्रकार सजाया गया था 
उसमें उदात्त श्रलड्भार श्रपनी पराकाष्ठा को पहुँच गया है । किस प्रेम के साथ 
दशरथजी को निमन्त्रण भेजा गया और किस उत्साह के साथ बरात सजधज 
कर पहुँची है मिथिला में । वहां एक ही विवाह नहीं हुप्ना, चार-चार विवाह 
हो गये । आनन्द आप ही श्राप चौग्रुना हो उठा । विवाह-विधियों का शत्यन्त 
सुन्दर श्रोर साज्सोपाज्ञ वर्णन किया है गोस्वामीजी ने । उनकी पैती दृष्टि वस्तुग्रों 
श्रथवा क्रियाओ्रों तक ही सीमित नहीं रही किन्तु सम्बन्धित मानवों के विविध 
मनोभावों की तह तक भी. पहुँच कर उनका सुन्दर उद्घाटन बड़ी क्षमता के 
साथ कर सकी है । 
कसा आकर्षक घोड़ा था वह जिस पर दूलह राम बँठे थे । देवताश्रों के 
नेत्र वही रूप देख कर सफल हुये थे। कौैंसी शानदार परिछन हुई थी उनकी । 
सभ समधियों का कितना सुखद सम्मिलन हुआ था उस समय । विवाह मण्डप 
में सीताजी लाई गई और देवताओं ने प्रत्यक्ष हो कर पूजा द्रव्य स्वीकारे । 
पद-प्रक्षालन के समय जनक ने अपने को कितना सौमाग्यश्ञाली माना। सब ओर 
से जय जयकार होने लगी। फिर कन्यादान हुआ, होम हुआ, भाँवरे पड़ीं । 
क्या शोभा थी उस भाँवरी के समय “राम सीय सुन्दर परिछाहों” की । फिर 
सिन्दूरदान की क्रिया अपना निराला सौन्दर्य बिखेरती रही । फिर वर वधू एक 
अ्रसन पर श्रासीन हुए और दहेज के श्रनन्तर दोनों ही “कोहबर' की ओर 
लाये गये । वहाँ “लहकौरि” की प्रथा का पालन हुझा । कलेवा और प्रेम की 
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गालियाँ खाकर वर तथा बराती जनवासे श्राये । बिदाइयों की बातें चलने लगीं 
परन्तु विदा कौन कर सकृता था। श्राखिर वह करुण प्रसज्ञ भी आा ही गया 
धौर जनकपुरी का कारुण्य श्रयोध्या के उल्लास में परिणत होगया । 
यह है मौ थिली परिशाय का चतुरद्भी महानाटक जिसका प्रथम अइ्ड है 
मगर-दर्शन, द्वितीय प्रड्ड है वाथ्टिका प्रसद्भ, तृतीय अंक है धनुष-यज्ञ जिसमें 
परशुराम-संवाद सम्मिलित है और चतुथे श्रंक है विवाह-मण्डप तथा परिणय- 
योजना जितके पूर्व विष्कंभक छप से बरात-प्रागमन के उल्लास की थोड़ी भाँकी 
दिखादी गई है । 
(१) विवाह-मण्डप--*- 
विधिहिं बन्दि तिन्‍्ह कीन्ह अरणम्मा, विरचे कनक कदलि के खम्भा। 
हरित मनिन्‍ह के पत्र फल, पदुमराग के फूल । 
रचना देखि विचित्र श्रति, मन विरंचि कर भूल ॥ . 
बैनु हरित मनिमय सब कीन्‍्हे, सरल सपरव परहि नहिं चीन्हे। 
कनक कलित ग्रहि बेलि बनाई, लखि नहीं पराहिं सपरन सुहाई। 
तेद्दि के रखि पचि बंध बनाये, बिच बिच मुकता दाम सुहाये। 
मानिक मरकत कुलिस पिरोजा, चीरि कोरि पति रचे सरोजा। 
किये भंग बहुरंग विहंगा। ग़ुर्जाह कृजहि पवन प्रसज्भा ॥। 
छुर प्रतिमा खंभन्हि गढ़ि काढ़ी | मंगल द्रव्य लिये सब ठाढ़ी॥ 
चौके भाँति अनेक पुराई। सिधुरमनिमय सहज सुहाई॥। 
सौरभ पल्लव सुभग सुठि, किये नीलमनि कोरि। 
हेम बौर मरकत घवरि, लसत पाटमय डोरि ॥| 
रचे रुचिर बहु बच्दनवारे | मनहुँ मनोभव फनन्‍्द सँवारे।। 
मंगल कलस अनेक बताये | ध्वज पताक पट चँँवर सुहाये ।। 
दीप मनोहर मनिमय नाना | जाइ न बरनि विचित्र बिताना।। 
जेहि मण्डप दुलहिन बदेही ! सो बरनइ भ्रसि मति कवि केही ।। 
जो सम्पदा नीच गृह सोहा ।सो विलोकि सुरनायकु मोहा ।। 
(२) अ्रश्वारूढ़ राम--- 
 जेहि तुरंग पर राम्ु विराजे । गति विलोकि खगनायकु लाजे ॥ 
कहि न जाय. सब भाँति सुहावा। बाजि बेसु जनु काम बतावा॥॥ 
जनु बाजि वेष बनाइ मनसिज्जु राम हित श्रति सोहई। 
अपने बल रूप गुन गनि सकल थभरुवन विभोहई।। 
३४ द 
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जगमगत जीन जराव जोति सुमोति मनि मानिक लगे। 
किकिनि ललाम लगाम ललित बिलोकि सुर नर मुनि ठगे।। 
प्रभु मनर्साह लयलीन मनु, चलत बाजि छवि पाव। 
भूषित उद्भगन तड़ित घन, जनु बर बरहि नचाव || 
जेहि बर बाजि राम असवारा | तेहि सारदहु ने बरनइ पारा॥। 
संकर राम रूप श्रनुरागे। नयन पंचदस श्रति प्रिय लागे।। 
हरि हित सहित रामु जब जोहे । रमा समेत रमापति मोहें॥ 
निरखि राम छवि विधि हरषाने। श्राठहि नयन जानि पछिताने ॥ 
सुर सेनप उर बहुत उद्धाहू। विधि तें डेबढ़ सुलोचन लाहू॥। 
रामहिं चितव सुरेस सुजाना | गोतम साप परम हित माना ॥ 
देव सकल सुरपतिहि सिहाहीं ! आाजु पुरन्दर सम कोउ नाहीं ॥ 
उनकी परिघन में महादेवियाँ भी यदि कपट नारिवेश बनाकर पुर- 
नारियों के साथ मिल जायें तो क्‍या आश्रय | उस समय तो “को जान केहि, 
ग्रानन्द बस सब ब्रह्म वर परिघन चली ।” इसी प्रकार यदि देवता लोग ब्राह्मणों 
में सम्मिलित होकर श्रपने को पुजालें तो क्या श्राश्रयं ! “पहिचान को केहि 
जान सबहिं अ्रपान सुधि भोरी भई क्‍ 
(३) पद प्रक्षालन--जनक द्वारा राम के पद प्रक्षालत के समय कवि 
का भक्त हृदय बरबस कह उठा है--- 
जे पद सरोज मनोज भ्ररि उर सर सदैव विराजहीं । 
जे सुकृत सुगिरत विमलता मन सकल कलिमल भाजहीं।॥ 
जे परसि मुनि वनिता लही गति रही जो पातकमई। 
मकरन्द जिन्ह को संभु सिर सुचिता श्रवधि सुर बरनई ।। 
करि मधुप मुनिमन जोगिजन जे सेइ श्रभिमत गति लहईं। 
ते पद पखारत भाग्यभाजन जनक जयजय सब कहहि ।। 
(४) भाँवर और सिन्दूर दान--दोनों अवसरों की उपमाएँ कमाल की 
हैं। जितना सोचिये उतने ही भाव खिलते जाते हैं । पंक्तियाँ हैं-- 
राम सीय सुन्दर, परिछाहीं। जगमगाति मनि खंभन्हि माहीं॥ 

. मनहुँ मदन रति धरि बहुरूपा | देखता राम विवाहु शनृपा ॥ 
दरस लालसा सकुच न थोरी। प्रगटत दुरत बहोरि बहोरी ॥ 
७...“ >» >< धर 
राम सीय सिर सेंदुरु देहीं। सोभा कहि न जात विधि केहीं ॥ 
झसरत पराग ज़लजु भरि नीके। ससिहि भृूष श्रहि लोभ श्रमी के ॥। 
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को वरहि आ्राने कुअर कुश्ररि सुवासिनिन्ह सुख पाइके । 
श्रति प्रीति लौकिक रीति लागीं करत मंगल गाइको |) 
लहंकौरि गौरि सिखाव रामहि सीय सन सारद कहहिं । 
रनिवासु हास विलास रस बस जनम को फल सब लह॒हिं।। 
निज पानि मनिमह देखि प्रतिमूरति सुरूप निधान की । 
चालति न भुज बल्ली विलोकनि विरह-भय-बस जानकी।। 
कोतुक विनोद प्रमोद प्रेम न जाइ कहि जान श्रली । 
बर कुअरि सुन्दर सकल सखी लिबाइ जनवासहिं चली ॥। 
जिस अलौकिक रस के लिये उमा और गिरा ने कपट नारी का वेष 
बताया था उक्षसे भी बढ़कर श्रलोकिक रस तो सोताजी अपने हाथ को निदचेष्ट 
बनाकर पा रहो थीं। धन्य था वह प्रसझ्ञ !! 
(६) माता का हृदय--विदा के समय सुनयना का वर्णान है-- 
करि विनय सिय रामाह समरपी जोरि कर पुनि पुनि कह । 
बलि जाउ तात सुजान तुम कहूँ विदित गति सब की श्रहइ ।। 
परिवार पुरजन मोहि राजजईहि प्रानप्रिय सिय जानिबी । 
तुलसी सुसील सनेह लखि निज किकरी करि मानिबी॥। 
तुम्ह परिपुरत काम, जान सिरोमनिं भावप्रिय । 
जन ग्रुतगाहुक राम, दोष दलन करुनायतन ॥। 
श्रस कहि रही चरन गहि रानी। प्रेम पंक जनु गिरा समानी ॥ 
उपयुक्त दोहे में प्रेम श्लौर कतंव्य के संघर्ष से भरा वात्सल्य इस खेबी से 
समाहित किया गया है कि कुछ कहते नहीं बनता । एक भाव यह है कि हे 
राम ! तुम श्राप्तकाम हो अ्तएव यदि सीता से कोई सेवा बन न पड़े तो तुम्हें 
उस सेवा की आवश्यकता भी न होगी ।” यह हुग्रा सीता विषयक्त प्रेम । कर्तव्य 
भावना ने जोर मारा तब सुनयता कह उठती हैं "हे राम ! तुम जन शिरोमणि 
भी तो हो श्रतएवं भ्रपनी श्राप कामना के कारण तुम सीताजी के सेवापूरां 
क्ृत्यों के प्रति उदासीन न रहना । वे श्रायंकन्या हैं। सुकुमारी होते हुए भी 
सेवारत अवश्य रहेंगी । फिर प्रेम भावना जोर करती है श्रतएवं वे कह उठती 
हैं “हे राम ! संभव है भ्रनभिज्ञता के कारण बालिका सीताजी का कोई सेवा- 
कार्य ठोक-ठीक न बन पड़े परन्तु तुम तो भाव-प्रिय हो ग्रतएव उस्त क्रिया के 
प्रेरक भाव को ही ग्रहण करना नकि उसके बहिरंग को । सीता विषयक प्रेम- 
भावना के वश होकर वे कह उठती हैं हे राम | तुम जनग्ुणग्राहक हो” फिर 


कि 
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कतंव्य-भावना के वश होकर कह देती हैं “हे राम ! तुम दोष-दलन हो अतएवं 
समय समय पर इस श्रवोध बालिका को शिक्षा भो देते जाना” परन्तु फिर प्रेम 
विजयी हो उठता है श्र वे इतना कह कर परों पर गिर पड़ती हैं कि 'है राम 
तुम करुणायतन हो । शिक्षा दी भी जाय तो श्रत्यन्त मीठे कारुण्यपूर्ण ढ़ पर । 
उसे सदेव करुणा की पाश्री ही समझना । और भी अ्रनेक भाव इस दोहे के 
शब्दों से ध्वनित हो सकते हैं । यह है गोस्वामीजी का रचना-कौशल ! 
प्रेम और ऐश्वयं के रसप्िक्त श्राख्यान केवल वर्ष्य पात्रों तक ही. सीमित 

नहीं रहा करते । भ्रपनी प्रेषणीयता और साधारणीकरण को प्रक्रिया के कारण 
उनके मंगलकार्य श्रोताओ्रों और पाठकों के हृदयों को भो मंगलमय बना देते हैं। 
मंथिली का मदड्भलकायें मंथिली और राम तक ही सीमित नहीं रहा । उसने सभी 
शोर श्रानन्द की वर्षा करदी श्रौर उसके रससिक्त वर्णांव के विषय में तो 
गोस्वामीजी को भी कहना पड़ा--- 

सिय रघुवीर विवाहु जे सप्रेम गावहि सुर्नाह। 

तिन कहूँ सदा उछाहु, मंगलायतन राम जस ॥॥ 


मानस के उपाख्यान (४) 
(१) कैवट-प्रसंग 


मानस की उपकथाशओं में केवट-प्रसद्भ की अ्रपनी श्रलग विशिष्टता है । 
करुण रप्त के अनवरत प्रवाह में हास्यरस का यह ॒पुट बड़े सुन्दर विपयंय का 
काम कर रहा है। 

यों तो राम के अतिरिक्त मानस के सभी पात्र उनके किसी न किसी 
प्रकार के भक्त बताये गये हैं, परन्तु केवट को हम चतुर भक्त की कोटि में नहीं 
रखते क्योंकि कवितावली में गोस्बामीजी ने स्वतः ही उसे 'अ-सयानी बानी ' 
_ बोलने वाला कहा है । वह शेखचिल्ली की तरह ऐसा व्यक्ति था जो मूखं होते 
हुए भी अपने को बड़ा समझदार मान बैठे । जब कभी ऐसे मनुष्य से पाला 
पड़ जाता है तो समभदारों की समझदारी भी काम नहीं आती और चुपचाप 
उसकी हाँ में हाँ मिला देता ही श्रभी९४्ट जान पड़ता है| कौन ऐसे गँवार के मुह 
लगे। इस प्रकार उत्तका भोलापन कभी-कभी श्रतायास ही बड़े सुन्दर परिणाम 
दे देता है। यही हुआ है इस प्रसद्ध में | यह केवट निषादराज ग्रह से भिन्न एक 
ग्रत्यन्त साधारण नाव खेने वाला दीन हीन गंवार था। परन्तु उसकी नाव पर 
बेठ कर पार होने वाले व्यक्तियों के मुह से वह सुन चुका था कि श्युज्ञवेरपुर में 
जो परम पाहुने श्राये हैं उन राम की चरण घूल से पत्थर की शिला भी सुन्दर 
भुनि-पत्नी बन कर उड़ गई है। बस, उसने निश्चय कर लिया कि वह कम से 
. कम अ्रपती नाव पर तो उनकी चरणराु-घुल पड़ने ही न देगा । क्योंकि नाव ठहरी 
लकड़ी की जो कि पत्थर से तो नरम है ही । सो जब पत्थर नारी बन कर उड़ 
गया तो नाव तो निश्चय ही उड़ जायगी । और उसके उड़ते ही फिर वह कमाये 
खायेगा किसके सहारे । । 

दंव संयोग कि राम उसी केवट की नाव के सामने आ पहुँचे । रात 
बीती थी श्वृद्भधवेरपुर में श्रोर प्रात में सुमन्‍्त्र को विदा करते स्व्रभावतः कुछ देर 
हीगई होगी । केवट ने भंट श्रपनी नाव दूर हटाली। राम को नाव माँगनी 
पड़ी । परन्तु केवट उसे मँजधार से इस पार कब लाने चला था। वहीं से बोल 
उदा में तुम्हारा मम॑ समझता हूँ महाराज ! तुम्हारी यह चररणा धूल जिसे 
लोग मानुष करणी जड़ी कहते हैं, जब तक घो. धाकर दूर न बहा दी जायगी 
तब तक में आपको नाव पर न चढ़ाऊंगा ।” मजा देखिये कि जिनका मर्म बड़े- 


( १६० ] 


बड़े सुर, नर, सुनि तक न जान सके 'तेहु न जानहिं मरम तुम्हारा” उनका मम 
जान लेने का दावा कर रहा है यह केवट, और जिस चरणघृल को पाने के 
लिए विधि हरि हर तक लालायित रहते हैं उसको एक सड़ी सी नाव बचाये 
रखने की इच्छा से एकदम दूर किया चाहता है यह । 

अ्रड़ गया केवट अपने निर्णय पर। श्रब इस पण्डितम्मन्य मूर्ख को कौन 
समझम्रावे । ''ज्ञानलवदुविदधं ब्रह्माडपि तं नरं न रज्लयति ।” कहावत है कि 
“भैंस के श्रागे बीन बाज भेंस खड़ी पग्नुराय । परन्तु प्रलौकिक रूप का प्रभाव 
बोदे को सी बुद्धि वाले पर भी पड़े बिना नहीं रह सकता था। केवट ने इसी- 
लिए निश्चय तो कर लिया कि ये यदि पार होना चाहें तो इनसे किसी प्रकार की 
उतराई न ली जायगी परन्तु अपने निश्चयों को वह कसमें खा-खाकर सुनाने लगा। 
“आपकी कसम आपके बाप की कप्तम ।  इप अ्रत्नभ्य बोली से लक्ष्मण तमक 
उठे परन्तु केवट ठहरा एक ही जिद्दी । कह ही तो उठा “बरु तीर मारहु लखन 
प॑ जब लगि न पाँव पखारिहउ, तब लगि न तुलसीदात नाथ क्ृपालु पार उता- 
रिहउं ।” राम उसके उजडु शब्दों पर नहीं किन्तु उसकी भोली मूख॑ता के 
निरछल भावों पर ध्यान दे रहे थे इसलिए उन्हें तमतमाहट के बदले हँसी श्रा 
. रही थी । इसलिए उन्हें वह 'कृपालु' कह रहा है । 

गोस्वामीजी कहते हैं ““पुनि केवट के बैन, प्रेम लपेटे श्रटपटे; बिहेसे 
करुना ऐव, चित जानकी लखन तन ।” देशकाल पात्र का श्रटपठटापन ही हास्य- 
रस का उद्रक कराता है। वह राग की कोटि का भाव है न कि दंष की कोटि 
का । इसलिये हास्यास्पद व्यक्ति भी प्रेमपात्र ही बना रहता है। प्रभु भी केवट 
के अटपटे बचनों के भीतर बिद्यमान प्रेम की लपेट का ब्रनुभव कर रहें हैं। 
परन्तु हँस रहे हैं परिस्थिति के व्यज्ञ पर कि जिन रज करों का महत्व 
लच्मण और सीता--शेष और श्री--मी श्रद्धितीय मानते हैं उन्हें श्रब दूर किये 
बिना गति नहीं । समझा लें लक्ष्मण | समभा लें सीता। देखें इस विचित्र 


बाल हठ से कोई कैसे पार पा सकता है । 
राम को भुकना पड़ा | वे बोले--“अच्छा भाई, वही करो जिससे 


तुम्हारी नाव बच जाय ।_ श्रजीब था वह नर-चरित्र । त्रिभुवन-तारक एक 
छूद्र नाविक के सामने फ्रुक पड़ा । प्रभु को पार होने की इतनी हड़बड़ी थी कि 
केवट के आने की भी प्रतीक्षा न की और स्वतः गज्ञा-तट पर श्रागये । गद्जा से 
मे रहा गया। उमद्भ में श्राकर स्वयं ही पद-प्रक्षालत करने बढ़ चलीं परन्तु 
प्रभु के वचन “बेगि आनु जलु पाय प्ाहू फिर गज उठे और जानकी ने 
केवट के भ्रधिकार को छीनता छोड़ प्रकृतिस्थ हो जाना ही उचित समझा । 


( १६१ ) 
कैवट ने आदेश तो पा लिया परन्तु फिर भी जानते या अनजावनते एक चण्टवाजी 
कर ही दी । जल में उतार कर पैर धुलाये जायेँ तो द्ञायद बालू का कोई कण 
नाव में चढ़ते-चढ़ते भी पैरों में बाकी रह जाय | इसलिये लकड़ी का ही एक 
छोटा पात्र छुलाकर क्यों न देख लिया जाय | बस, नाव का भीतरी पानी 
"कने का जो काठ का कठौता होता है उसी में जल भर कर वह पद-प्रक्षालनाश् 


उपस्थित हो गया । उड़े तो कठौता पहिले उड़े; नाव क्यों उड़े । 

परन्तु जैसे ही उसने पैरों का स्पशं किया कि उसकी तो दशा ही 
बदल गई । प्रभु का स्पश ! क्‍या कोई वह सामास्य बात थी ! मनुष्य की 
मानस-विद्युत्‌ चरणों से पृथ्वी की श्रोर बहती रहती है। साधु सजनों श्रौर 
वयोवृद्धों के चरण-स्परशं का इसीलिये इतना महत्व है। फिर प्रभु का चरण- 
स्पर्श ! यदि इस स्पर्श के प्रभाव से केवट भी कुछ का कुछ हो गया तो कथा 
प्राश्ययं ! उसने तो फिर बड़े श्राननद और प्रनुराग से पद-प्रक्षालन प्रारम्भ किया 
शोर चरणों की घूल हटाना तो दूर रहा उसे पीना प्रारम्भ कर दिया। प्रश्न 
तो पीछे पार होंगे परन्तु उसके ए्तिर अतायास ही पहले पार हो गये । सुरगण 
उसकी उत् पुण्यक्षति पर सुमन बरसाने लगे तो वह उचित ही था । 

गज्ा पार करके प्रभु ने इसे कुछ उतराई देनी चाही । भावज्ञा सीता ने 
भट श्रपनी मरिए गुद्विका श्रागे करदी । ( शायद यही सुद्रिका वलकलधारी राम 
के हाथ पड़ी रही और श्रागे चलकर हनुमान द्वारा सीताजी के पास भेजी गई 
हो )। परन्तु केवट तो अब एकदम दूसरा ही व्यक्ति हो गया था। वह सोने 
श्रोर होरे के मोह में क्‍यों कर पड़ता । बड़ी चतुरता के उत्तर दिये हैं उसने 
बहुत जन्मों तक तो वह मजदूरी ही करता रहा था परन्तु श्राज उसे क्या-क्या 
नहीं मिला । भली और भूरि-भूरि “बनी” ( मजदूरी ) उसके लिए सब तंरह बन 
आ्राई थी। दोषों और दुखों का दारिद्रय ही मिट चुका तो फिर और चाहिए ही 
क्या। ये थे आसकाम श्रात्माराम के वाक्य । फिर भी चतुरता देखिये । कहता 
है “इसे धरोहर रखिये प्रभ्र; लौटतीबार जो दीजियेगा वह प्रसाद रूप से 
शिरस! स्वीकार होगा ।” श्राप इसी मार्ग से लौट कर श्राइयेगा और फिर से 
दर्शन दीजिये, इसकी मानों प्रतिज्ञा कराये ले रहा है। द 

केवट की जिंद के श्रागे किसी की कुछ न चली । अन्त में प्रभु को कुछ 
देना ही पड़ा । उन्होंने बही दिया जिसकी ग्राकांक्षा आत्माराम श्राप्ृतम जन 
भी किया करते हैं। वह थी उनकी विमल भक्ति । 

आत्मारामहि मुतयः निम्नन्था श्रायुरुक्रमे । 
कुर्वन्त्य हैतुकीं भक्ति इत्थंभुतग्ुणों हरि । 
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हृदय की निरछलता! सबसे बड़ी वस्तु है। यदि यह गँतार के पास है तो 
वह भी सौ-सो चत्तुर सयानों से अधिक घनी है। ईश्वर की क्ृप्रापात्रता के लिए 
चतुरता या विद्या बुद्धि, वभव या धमंकर्म की महत्ता नहीं किन्तु “सरल सुभाव 
न मन कुटिलाई, जथा लाभ सन्‍्तोष सदाई” की वृत्ति चाहिए। 'रीमभत रांम 
सनेह निसोतें । 

(२) शबरी प्रसद्भ 

प्रपनें ढज् का यह भी एक निराला प्रसद्ध है। इस प्रसद्ध के पुब॑ ही 
कबन्ध की चर्चा है जिसने ब्राह्मण का अपमान क्रिया था। प्रभु उससे कहते हैं 
'पूजिय विप्र सीलग्ुुन हीना, सूद्र न गुन गन ग्यान प्रवीता । शबरी तो निरे 
छुद्र कुल की थी इसलिए स्वभावतः ही बोल उठो “गअ्रधम जाति में जड़मति 
भारी; अ्रवम तें श्रवम, अ्धम अति नारी, तिन्‍्ह महुँ में मतिमन्द अधारी! । 
परन्तु प्रभु इस बुढ़िया को श्रपनी भामिनी कह कर सम्बोधित करते हुए कहते 
हैं 'भानहूँ एक भगतिकर नाता, जाति पाँति कुल धर्म बड़ाई घन बलु परिजन 
गुन चतुराई, भगति हीन नर सोहइ कैसा, बिनु जलु बारिद देखिय जैसा । दोनों 
प्रकार की उक्कियों के मर्म का मिलान करें तो विदित होगा कि, वे अपने ईश्वर 
का नाता उन्हीं से जोड़ते हैं जिनमें भक्तिभाव विद्यमान है । जति पांति उस नाते 
के लिए तिरथ्थंक है। शबरी इसीलिए राम की भामिनी कहलाई। जो प्रभु का 
भक्त है उसे विप्रों से क्या किसी भी व्यक्ति से कई द्वंपन होगा। वह तो 
'वियाराम मय सब जग जाती, करहें प्रनाम जोरि जुग पानी” की भावना वाला : 
होगा । परम्परागत संस्कृति के संरक्षक के नाते विप्र तो उसके विशेष पूज्य ही 
होंगे, भले ही वे शीलग्रुण हीन हों । श्रौर घूद्र गुणगरा ज्ञान प्रवीणता के कारण 

हीं किन्तु भक्ति के कारण ही पृज्य हो सकता है । 

उस आदिम जातीय बुढ़िया का सबसे बड़ा शुण था अतिथि सेवा। 
जंगल में भूले भटठकों को राह दिखाना, उनके लिये जल, फल का प्रबन्ध कर 
देवा, यदि वे तपस्था के लिये रहना बसना चाहें तो उनकी वसी व्यवस्था कर 
देना, यही तो उस वन्या की श्रतिथि सेवा हो सकती थी | आज दिन भी श्रादिम 
जातियों की श्रतिथि सेवा प्रख्यात है । शबरी की अतिथि सेवा ने तपोधन मतंग 
ऋषि का ध्यान आकृष्ट किया । उतकी कृपा उस पर हुई । उनके प्रसाद से संभ- 
बत; उसे अ्रहृश-ज्ञान तथा योगाग्नि उत्यित करके तनुदहन विधान तक को 
क्षियायें विदित हो गई । परन्तु असलो बात तो थी उसकी वही श्रतिथि सेवा 
जिसके कारण एक दिन प्रभु भी उसे श्रतिथि रूप में मिल गये । तीन बार 
उन्होंने उसे भामिनी कहा । भामिनी द्वी नहीं, करिवरगामिनी भी कहा। वहू 
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उसका श्रन्‍्तः सोन्दर्य था जिसंकी और राम की हृष्टि थी। उन्होंने कहा भी तो. 
कि नवधा भक्ति में से जिसके वास एक भी हो तो 'धोइ अतिसय प्रिय भामितिं 
भोरे” परन्तु शबरी को तो 'सकल प्रकार भगति हृढ तोरे” थी। उसकी यह 
हढ़ भक्ति ही उसका वह ग्रन्त:सौन्दर्य था जिसके कारण प्रभु को संभवतः उसके 
जूठे बेर भी प्रैम सहित बारम्बार बखान कर खाने पड़े । 

कवियों ने बेर-बेर-बैर खाने पर बड़ी-बड़ी बन्दिशें बाँधी हैं । गोस्वामी जी 
ने बैरों का नाम न लेकर कन्द मूल फल कहा है | जूठे फलों की चर्चा न करके 
प्रति सुश्स फलों की बात कही है । प्रभु तो बस्तुग्राही नहीं किन्तु भावग्ाही हैं । 
जहाँ केवल भाव की भूख है वहाँ झ्राप जूठा असृठा गीला सूखा जो खिला दीजिये 
सभी अमृतोपम' जान पड़ेगा । कहाँ रहा जात-पाँत का पचड़ा खःने-पीने के 
भामले में शमचस्द्र के सामने । परल्तु प्रथु में केवल फल ग्रहुणा कराकर गोस्वामी 
जी ने अपने समय के शिष्टाचार की मर्यादा भी खूबी से निभादी है। फिर भी 
बता दिया कि मुख्य नाता भक्ति का ही होता है यह न भूलना चाहिये। भाषा 
ऐसी सजा दी कि श्राप चाहें तो जूठे बेर भी वहाँ समझ लें | बेर आखिर फल 
हैं ही और वे सुरस हैं कि कुरस, यह तो चख कर ही भ्रच्छी तरह पहिचाना 
जा सकता है। प्रभु को मीठे ही मीठे बेर खिलाये गये । इसकी परख के लिग्रे 
यदि शबरी ने प्रेमातिरेक में उन्हें चच भी लिया हो तो क्‍या प्राश्चर्य । 

नवधा भक्ति जो प्रभु ने शबरी को समभझाई उसकी विशेषता यह है कि 
उसमें जन सेवा और जनाद॑न सेवा का दर्जा बराबर-बराबर चलता है। पहिली 
तोसरी छठी और श्राठवीं भक्ति में ऐसे सजन घर्म॑ बताये गये हैं जितका विशेष 
सम्बन्ध जनसेवा से है । इनमें प्रभु का नाम तक नहीं है। तवम भक्ति का पुर्वाधे 
जन-सेवा से सम्बन्धित है और उत्तराध॑ जनादंन सेवा से । दूसरी, चौथी पाँचवीं 
श्रौर सातवीं स्पष्ट प्रभु के नाम रूप गुण का श्रवण हो, कीत॑न हो, स्मरण हो । 
उनकी स्वेहपता का ध्यान रहे और उन पर पूरा भरोसा रहे । यह है जनादंन 
सेवा का श्रद्ध । सन्‍्तों ( सजतों ) का सद्भ किया जाय, गुरु ( पथ प्रदर्शक ) की 
विशेष सेवा की जाय, सजतों का धर्मं पाला जाय, सन्तोष वृत्ति से रहा जाय, 
और सब से निश्चित व्यवहार किया जाय, यह है जन-सेवा का ग्रज्ञ । शबरी की 
अतिथि सेवा विकसित हो कर इन सब श्रज्ञों का रूप ले चुकी थी। इसीलिए 
वह प्रभ्नु को इतनी प्रिय हुई। एक श्रज्ञ भी प्रभु का कृपा पात्र बना देता है 
फिर नवों श्रद्भध विकसित हो गये हों तब तो कहना ही क्या है। ये नवों अर 
ऐसी भक्ति के हैं जिनमें न तो साम्प्रदायिकृता की गन्ध है न बाह्य साधनों का 
१९ 
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बखेड़ा है न जाति-पाँति, विद्या-बुद्धि, धन-ऐश्वर्य श्रादि की किसी प्रकार अपेक्षा 
है । ये साधन सबक्के लिए सब कहीं सब समय सुलभ हो सकते हैं । 

वबरी ने जान बुककर इस नवधा भक्ति कौ अपनाया था यह बात न 
थी । इसीलिये तो राम ने कहा 'सावधान सुनु घह मन माही । यह तो उसमें 
श्राप ही श्राप सच्ची प्रतिधि सेवा के फलस्वरूप विकसित हो गई थी । इसोलिये 
राम ने उस श्रोर उसका लक्ष्य कराते हुए कहा “सकल प्रकार भगति हृढ़ तोरे” । 
वह अतिथियों के भगवान का रूप मात कर उनकी निष्काम सेवा करती रही 
इसलिये ग्राज भगवाव सचमुच ही अतिथि बन कर उसके द्वार पर श्रा गये थे । 
परमात्मदर्शन--पश्रतिथि-ग्रतिथि में भगवान की भावना रखना ही सच्चा आत्म- 
दर्शन है । मम दरसन फल परम श्रनुपा, जीव पाव निज सहज सरूपा” । जिसने 
इस प्रकार श्रात्मदर्शन कर लिया वह योगीवृन्द दुर्लभ गति का सहज अधिकारी 
हो ही जाता है। “जोगि वृन्द दुरलभ गति जोई, तो कहूँ श्राज सुलभ भइ सोई ।” 

गोस्वामीजी के राम में नर चरित्र भी था और प्रभु चरित्र भी। नर 
चरित्र के पक्ष से देखिए तो कथा यों श्रातो है कि विरही राम सीतास्वेषण में 
दक्षिण की श्रोर बढ़े क्योंकि जटायु से विदित ही हो चुका था कि रावशा ने 
वंदेही का हरण किया और दक्षिण दिशा की ओर गमन किया है। 

दक्षिण के घने श्ररण्य में उन्होंने एकाकी कुटिया देखी। वह क्ुटिया 
क्या थी एक आश्रम ही सा था। उन्होंने समझा सम्भव है रावण इधर ठहरा 
हो या इधर से गया हो । सम्भव है यहाँ उसका कुछ और पता लग जाय । 
प्रतएव वे वहाँ गये । वुद्धा शबरी ने उन्हें देखा और उनके भ्रसाधारण रूप से 
प्रत्यन्त प्रभावित हुई। श्रतिथि सेवा तो उसका धर्म ही हो चुका था। उसने 
उनका छक कर आतिथ्य किया । उन्होंने भी शबरी के निरछल स्नेह की इज्जत 
की । परिणाम यह हुआ कि उसने वानर-गोन्री उन वच्यों का पता दिया जो 
नारी-पपहरण की ऐसी ही यातना भोगते हुए पंपासर के किनारे ऋष्यमूक पर्व॑त 
पर अपने सहायतार्थ राम ही के समान किसी श्रार्य-वीर की प्रतीक्षा कर रहे 
थे। वनप्रान्त तो वन्य लोगों को इश्च-इच्च मालूम रहता है अ्रतएव वे सीता की 
खोज सरलतापुवंक कर सकेंगे। रावण की सन्धि भी किपष्किन्धा राज्य से हो 
रही है अ्तएव किष्किन्धा के उन वानर-गोजियों को लड्ढा-प्रवेश में भी कोई 
खास अ्ड़चन न होगी । इधर धनुर्धर राम का तेजस्वी मुखमण्डल उनकी अ्रसा- 
धारण वीरता की सूचना दे ही रहा था। श्रतएवं सम्भव था कि ये बालि को _ 
पछाड़ कर सुप्रीव की सहायता कर सकें । दोनों ही नारी-वियोग में दुखित हैं। 
दोनों की मंत्री सस्मव है एक दूसरे की सहायक हो जाय । कुछ ऐसा ही सोचा 
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: होगा शबरी ने । परन्तु उसने जो सूचना दी वह सचमुच ही राम के लिए बहुत 
उपयोगी हुई | छ्षुद्र से क्षद्र व्यक्ति भी उपेक्षणीय नहीं रहता । न जाने किस 
समय किस तरह वह अपने लिए उपयोगी सिद्ध हो जाय । इसलिए हरएक के 
स्नेह का आतिथ्य प्रेमपृर्वक, स्वीकार करते चलता ऊंचे से ऊँचे मनुष्य के लिए 
भी उचित है। 

प्रभु चरित्र के पक्ष में देखिये तो कथा यों श्रायेगी कि अधमाधम दीत- 
हीन व्यक्ति भी प्रभु के अनुग्रह का ग्रधिकारी हो सकता है यदि वह नर-सेवा 
श्रथवा नारायरा सेवा का कोई श्रज्ञ निएछलता पूर्वक श्रपनाये हुए है। नर सेवा 
करते-करते किसी दिन भ्रनायास ही नारायण सेवा का सौभाग्य प्राप्त हो जाता 
है भोर फिर तो प्रभु के दर्शन से जीव को श्रपने सहज स्वरूप की उपलब्धि 
हो जाती है श्लौर वह भक्ति योग के पावक़ में पवित्र बनकर सायुज्य मुक्ति भी 
पा सकता है । 

ब्राह्मण के लिए राम के मन में सम्मान था यह जठायु के बाद ही की 
कबन्ध की उपकथा से प्रकट होता है परन्तु रावण ब्राह्मण होते हुए अ्रबध्य 
नहीं कहा जा सकता था क्योंकि उसमें ज॑न-सेवरा श्रथवा जत्तादंन सेवा के सच्चे 
लक्षण नहीं थे, यह कबन्ध के बाद ही की शबरी की उपकथा से विदित होता है। 

(३) सुवेल शेल प्रसंग. 

नेतृत्वगुण के संकेत के लिये मानस का सुवेल शैल प्रसड्र भी अपना 
अलग महत्त्व रखता है । उसमें दो चित्र बड़े स्पष्ट हैं। एक पव॑त कूट पर राम 
अपनी सेना सहित आ विराजे थे। वह था सुवेल शैल | दूसरे पव॑त कूट पर 
रावण अपनी सद्भजीत सभा के महोत्सवों का मजा ले रहा था। दोनों कूट आमने 
सामने थे परन्तु दोनों के दो अपने-अपने अलग-अ्रलग चित्र हैं। एक कूट पर 
ते सुवेला का विचार है न कुवेला का; बस केवल राग-रह्ञ की ही मस्ती है। 
परम प्रबल शत्रु सिर पर है फिर भी नाच-गाना हो रहा है। यह है प्रभुता का 
चित्र । दूसरे कूट का नाम ही है सुवेल । कार्य सिद्धि सदैव सुवेला से सम्बन्धित 
रहती है । साथनों अ्रथवा उपकरणों की चिन्ता ही क्या, विचारों और भावों 
की तो पूर्ण जागरूकता है। यह है प्रभु का चित्र, नेतृत्व का चित्र, कार्य सिद्धि 
का चित्र । प्रभु का सहज ही छोड़ा हुआ एक वाणा प्रभुता के छत्र मुकुट ताठंक 
सब ध्वस्त कर देता है । कितवी कमजोर है प्रभुता की ब्रुनियाद | वह वाण 
क्या था, प्रभु की चेतावनी थी। परल्तु प्रभुता के मद में मस्त मनुष्य ऐसी 
चेतावनियों की कब परवाह करता है। इसीलिये फिर वह दुष्परिणाम भी 
भोगता है। द 
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नेतृत्वगुण विशिष्ट सुवेल बैल का चित्र देखिये। नेता को रघुंवीर--- 
प्रगतिशीलों में बहादुर और हिम्मती---तो होना ही चाहिये । उसकी व्यक्तिगत 
साज सँभाल ऐसे विशिष्ट सजन के जिम्मे हो जो हर तरह उसका ही अभिन्न हो । 
यह कार्य लद्गण ने खास अपने जिम्मे रखा था।जो परिचर्यात्मक छोटे से 
छोटा काम भी करने में--प्रासन बिछाने सरीखे काम मंत्री--हिचकता नहीं 
श्रौर सतत जागरूक रहता है उसी का बड़प्पत लद्दंभण के बड़प्पन की तरह 
प्फत्न है । परन्तु फूलों की शब्या ही नेता के लिये नहीं हुआ करती; भले ही 
वह पत्थर पर बिछी हो । उसे तो उस शय्या पर भी अपने कर्तंव्य को स्मृति 
सदव बनी रहनी चाहिये। इसीलिये 'तरु किसलय सुमन सुहाये' के ऊपर 
तरह 'रचिर मृदुल मृगछाला' थी जो मारीच की याद के साथ सीताहरण श्रौर 
राम की प्रतिज्ञा का उन्हें सतत स्मरण दिला रही थी । राम भमारीच की छाल 
पर आासीन थे परन्तु फिर भी श्रपनी कृपालुता उन्होंने दूर नहीं बहाई थी। 
विपक्षी सुधर जाय तो अब भी उसके लिये अवसर दिया जा सकता था। यह 
होनी चाहिये समर्थ नेता की कृपा-भावना । 

नेता श्रौर उसके सहयोगियों में परस्पर व्यवहार कैसा हो यह भी देख 
लिया जाय । कंपीश ने तो सेना सहित अपने को राम काय॑े के लिये श्रपित 
किया था इसलिये प्रभु ने उसकी गोद में श्रपता सिर ही रख दिया। मानों 
अपने को ही उसकी गोद में सोंप॑ दिया । परन्तु इसका यह अथे नहीं कि वे 
निष्किय अ्रथवा श्रशावधान हो गये । दहिने और बायें अपने चाप भ्ौर निषंग 
रखे ही हुये हैं तथा दोनों हाथों से धीरे-धीरे एक वाण की धार परखी श्रौर 
सुधारी जा रही है। नेता का मुख्य बल तो उसका श्रात्मबल ही रहा करता है 
न कि पर-बल, भले ही वह पर-बल उसके घनि्ठ श्रात्मीयों से मिला हो। 
दूसरे सहयोगी नरेश वे लंकेश जिनके पास निज की सेना तो न थी परन्तु लंका 
के रहस्यों को भ्रनुभुतियाँ भरी पड़ी थीं। काय॑ सिद्धि के लिये उनकी सलाह 
आवश्यक थी इप्तलिये प्रभु ने उन्हें भी अपने सिरहाने बंठाया भर उन्हें सच्चे 
 भ्रथों में प्रपता कनलगा बनाया । उपयुक्क व्यक्तियों की सलाहें सुनी जायें और 
इस प्रकार सुनी जायेँ कि वक्ता और श्रोता के श्रतिरिक्त तीसरा कोई उन्हें न 
सुन सकें यह भी नेतृत्व का एक विशिष्ट गुण है | श्रसली बड़भागी वे लोग हैं जी 
नेता के तिर की श्रोर नहीं किन्तु उनके पदचिक्नों की श्रोर पहले दृष्टिपात करते 
हैं-उसकी आलोचना प्रत्यालोचना नहीं, किन्तु उसके श्रनुशासन में रह कर 
उसके पदचिद्वों पर चलने की बात पहले सोचते हैं। ऐसे थे भ्ंगद श्रौर हेनुमान। 
मंक्त पक्ष में भी बड़ भागी वह है जो पद-सेवन में दत्तचित्त हो। लंगरेश भौर 
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कपीश की तरह ईशवत्व का प्रभिमान लेकर जो प्रभु के धिरहाने बैठेगा उसे बेड़ै- 
भागी नहीं कहा जा सकता क्योंकि न जाने कब वह प्रमाद में पड़कर धोखा खाजाय। 

नेता के चारों श्रोर भले ही कपीश लंकेश, अज्भद श्रौर हनुमान के 
समान उसके सहचारी लगे बौठे हों परन्तु उसका सम्पुर्ण साधन बले वहीं नहीं 
समाप्त रहता । उसका अतिरिक्त बल-रिजव॑ फोसं--उसके प्रकट सहचारियों से 
भी अधिक शक्तिशाली रूप में, अलग हटा हुग्ना ( भ्रव्यक्त ) होकर भी उससे 
परम घनिष्ठतया सम्पुक्त रहता है। वह शभ्रतिरिक्त बल था ल्लक्मण के रूप में जो 
प्रभु के पीठ पीछे बीरासन में विद्यमात था। उसकी कटि में निषज्ञ और हाथ में 
धनुष बाण बराबर उपस्थित थे। 

प्रभु के इस पाषंद विशिष्ट रूप का ध्यान करने वालों को गोस्वामीजी ने 
धग्य कहा है। उपनिषदों में भी इस रूप के ध्यान की महिमा है। राम का 
इसमें अपना निराला पंचायतन है जिसके मन, चित्त, बुद्धि, अहड्लार रूप चार 
पाषंद क्रमगः श्रज्भद, हनुमान, लंकेश ओर कपीश के रूप में चारों कोने साधे बंठे 
हैं। अव्यक्त शक्षि के पुजीभृतरूप बन कर बौठे हुए हैं लक्ष्मण और व्यक्तगक्ति 
पुञ्जीभुत रूप हैं राम जिनकी सामथ्यं का प्रस्फुटन चारों ओर हो रहा है चार- 
चार रूपों में । लद्भण मिला कर पाँच पञ्ञों की वह पंचायत कितनी महत्व- 
पूर्ण थी । और जहाँ ऐसी पंचायत है वहीं पंच परमेश्वर का वास है ऐसा 
समभिये । .. 

प्रभु किस चतुराई से प्पने सहचारियों के हृदय के भाव टटठोलते हैं यह 
भी देखने लायक है। निद्व न्द्ता दोनों ही श्रोर उपयुक्त दोनों ही चित्रों में थी । 
यदि उधर नाचरंग का अखाड़ा जमा हुआ्आा था तो इधर भी एक छोटी मोटी 
कवि-गोष्टी जम गई । परन्तु यह कवि-गोष्टी कितनी साथंक श्ौर सारगर्भ थी यह 
समभने वाले ही समझ सकते हैं । कितना विराट व्यापार आ्रासन्न भविष्य में 
ग्रपेक्षित था परन्तु किस निश्चित्तता के साथ प्रभु ने कवि गोष्ठी का क्रम छेड़ 
दिया । संकट में भी मुस्कराते रहता दायित्वपूर्णा नेता का प्रधान शुण है। 
परन्तु यह कवि-गोष्ठी प्रभु की कोरी मुस्कराहुट न थी । वह भी श्रपने सहचारियां 
के हृदयगत भाव टटोलने की प्रक्रिया । किस सहचारी को किस प्रकार के दायित्व 
का कार्य सोंपा जाय, इस निर्णाय के पहिले यह तो जान परख लिया जाय कि 
कोन कितंने पानी में है । प्रभु ने देखा कि पुर चन्द्र उदित हुआ है भौर उस पर 
पड़ी हुई श्याम रेखा स्पष्ट भलक रही है | वे पूछ बैठे कि वह श्यामता क्या है ? 
सुग्रीव ने कहा 'यह पृथ्वी की छाया है । विभीषण ने कहा 'यह राहु की लात 
का निशान है ।प्ंगद ने कहा 'यह शशि के सार भाग का प्रपहरणा है । हनुमाव 
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कुंछ न बोले । तब प्रभु स्वतः बोले कि यह शशि के बन्चु गरल का रूप॑ है, 
जो श्रब वहाँ बस कर विरहियों को जलाता रहता है । बात घुमाने के उद् श्य से 
हनुमान को कहना पड़ा 'यह आप ही की मूर्ति है जो चन्द्रमा में बस रही है।' 

सुग्रीव का प्रथ्वी पतित्व स्पष्ट था श्रतएव उसे राजोचित कार्य ही में 
नियुक्त करना चाहिये । लंकेश को लात खाने की पूरी याद है इसलिये इन्हें मुका 
बिले में तो भिड़ाया जाय परन्तु लात का बदला इनकी बातों की सहायता से 
अवश्य लिया जाय | भ्रज्भद युवा है रति सुख का भी उसे ध्यान है शोर सार माग के 
प्रपहरण का भी । इतलिये मौक्के-मौके पर ही इसे नियुक्त किया जाय श्रौर जहाँ 
तक हो सुग्रीव से अलग-अलग । गरल-बन्धु की बात कह कर राम का शअ्द्धेंद 
को संकेत था कि चता भप्तीजे का वैमतस्य श्रब दूर हो जाना चाहिये । जहरीला 
भाई भी आखिर भाई ही तो है। परन्तु इस संकेत के साथ ही जो 'विरहवन्त' 
की बात घुम पड़ी उसे हटाने के लिये हनुमातजी ने चर्चा को पहिला मोड़ 
दिया । हनुमान्‌ की उक्ति से राम को निरंय करते देर न लगी कि यह मन, 
वचन, कर्म से मेरा अनन्य श्रनुयायी है । श्रतएवं इसे चाहे जिस काम में चाहे 
जहाँ भेजा जा सकता है। न इसमें भूमि का लोभ जागेगा न व्यथं की प्रतिहिसा 
झ्रौर न किसी प्रकार के अपहरण का क्षोभ । लक्ष्मणजी मौव ही बने रहे। 
उन्हें तो इस कविगोष्ठी से तटस्थ रखना प्रभु को पसन्द था। 

इधर प्रभु ने सहचारियों के भाव टठोले श्रौर उघर बातों ही बातों में 
रावण के अखाड़े को एक गहरी चेतावनी भी देदी । लेटे-लेटे वे जिस वाण को 
घार का सहज शान्त भाव से मुलाहिजा कर रहे थे वह बिना कुछ करतब दिखाए, 
तरकस में चुपचाप कसे जा सकता था । 


आर न बल है भारी 


मानस के उपाख्यान (५) 


मानस का पंचम सोपान अनेक हृष्टियों से बहुत सुन्दर बन पड़ा है। 
वह सुन्दर काण्ड कहाता है। उसमें कथा प्रवाह की विविधता, काव्य-कौशल से 
भरी उत्कृष्ट उक्तियाँ, व्यवहार और परमार्थ के अनुभवपुर्ण उपदेश सभी बड़े 
सुन्दर हैं। सबसे बड़ी बात है तीन भक्तों की चरित चर्चा जिन्हें हम क्रम से 
सात्विक, राजस श्ौर तापस भक्त भी कह सकते हैं। प्रभु का अनुग्रह उन पर 
क्रिस प्रकार हुआ यह भी रोचक है। प्रवचनकार व्यास लोगों को यह काण्ड 
बड़ा प्रिय है। भ्रतएव हमने श्रन्य एक पुस्तक में स्वतन्त्र रूप से इस काण्ड की 
कुछ विशद विवेचता करदी है| यहाँ उसके आख्यानों की संक्षिप्त चर्चा श्रनु- 
पयुक्त न होगी । 

(१) हनुमदाख्यान 

इस काण्ड में पहिला आ्राख्यान है श्री हनुमानजी का । राम श्रौर हनुमान 
का श्रदूभुत जोड़ा है । वह मानो उत्तर और दक्षिण का अथवा झ्रार्यों और 
प्रनायों का गठबन्धव है | राम की पूजा हनुमान की पूजा के बिता अधूरों है। 
वैदिक वृषाकपि पौराणिक हनुमान हो गये भ्रथवा जैन तीथेड्डूर महावीर स्वामी 
का चरित्र वष्णाव परम्परा में समाविष्ट करके हनुमान के साथ जोड़ दिया गया, 
यह तो ऐतिहासिक ही जानें । वे सचमुच ही बन्दर थे अ्रथवा वानरी गोत्र 
( टोटेम ) के सुसभ्य वनवासी ( आदिम जातीय गिरिजन ) थे इसके भी विवेचल 
से इस समय हमें कोई प्रयोजन नहीं । परम्परा ने हनुमानजी को केसरी बानर 
शोर भ्रञ्ञना वानरी का पुत्र कहा है किन्तु सामान्य लौकिक पुत्र नहीं। भगवान 
का मोहिनी रूप देखकर शह्डूर का जो तेज स्खलित हो गया था उसका अंश 
पवन ने उड़ाकर अज्ञनी के गर्भ तक पहुँचा दिया था। इमीलिये हनुमान्‌ में 
संहारक रुद्र की भी शक्ति है श्रौर पवत का प्रचण्ड वेग, आकाशगामित्व, लक्षु 
तथा विदश्ञाल रूप धारणा, क्षमत्व श्रादि भी है । उनके प्रबल पराक्रम की कई 
गाथाएँ हैं। परन्तु प्रभिमानराहित्य के कारण वे श्रपता बल तब तक भूले रहते 
थे जब तक उन्हें इसकी याद न दिलाई जाय । 

सुन्दरकाण्ड की कथा है कि जब जामवन्त ने हनुमानजी को उनके परा- 
क्रप क्री याद दिलाई और उन्हें लड्का जाने की पूरी प्रेरणा दी तब वे सीता 
की खोज में चले | रास्ते में उन्हें तीव शक्तियों का सामना करना पड़ा । 
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प्राक्रशगामिनी सुरसा को तो उन्होंने श्रपने कौशल से सनन्‍्तुष्ठट करके टाला, 
पाताल-चारिणी मिहका को मारकर ही वे भ्रागे बढ़े और भुमि-वासिती लंकिनी 
को ग्रधमरा बताकर श्रपनी हितौषिशी किया । द 

लड्ढा पहुँचकर पहिले तो एक ऊँची टेकरी से उन्होंने पुरी नगरी का 
पूदम विहज्भावलोकन किया, फिर राज्ि के समय चुपचाप सीता की खीज करते 
रहें श्रोर सबेरा होते-होते ग्रनायास उन्हें विभीषण का परिचय श्रौर साहाय्य 
प्राप्त हो गया जिनके सहारे वे भ्रशोकवाटिका पहुँचकर सीताजी के दर्शत कर 
सके, सहिदानी” रूप अंगूठी देकर प्रश्नु का सन्देश सुना सके और फिर रावण 
के पास पहुँचने का उपक्रम बाँधने के लिये उस अशोकवन को उजाड़ भी सके । 

सीता की स्थिति और उनकी मनोवृत्ति का परिचय तो हनुमानजी को प्रत्यक्ष 
मित्र ही चुका था। अ्रब वे जाने के पहिले रावण को थोड़ी नमीहत भी देते जाना 
चाहते थे जिससे यदि अ्रब भी सुधार की गुज्नाइश हो तो भावी युद्ध टल जाय । 
उनका पराक्रम राक्षसों ने देखा, उनकी नसीह॒तें सभासदों ने सुतीं, परन्तु उन 
दोनों का ही असर रावण पर न हुआ क्योंकि उप्त दृढ़ निश्चयी ने 'प्रभुसर प्राण 
तजे भव तरिहउँ' का सड्डल्प पहिले कर लिया था इसलिये न तो वह किसी के 
पराक्रम से प्रभावित होकर राम से वर भाव रखना छोड़ सकता था न सीता 
ही को वापिस भेज सकता था। श्रन्त में हनुमानजी की पूछ जलाने का उपक्रम 
हुप्ना किन्तु परिणाम में पूरी लड्ढा ही भस्म हो गई। 

हनुमानजी ने फिर सीताजी के दशंन किए और सहिदानी (साक्षी ) 
रूप से चूड़ामरिग प्राप्त करके वे राम के पास श्राये । राम ने सीताजी की 
स्थिति का परिचय पाकर लड्ढा की श्रोर सदलबल प्रस्थान कर दिया। हनुमान 
ने अपना यह दूतकाय॑ इतनो भ्रच्छी तरह निभाया था कि उन्होंने सीताजी को 
भी और रामजी की भी परम क्षपा श्रनायास प्राप्त करली । वरदानों की भड़ी 
लग गई थी उनके लिए, परन्तु उन्होंने भक्ति के अतिरिक्त भौर कुछ चाहा ही 


नहीं । यह है सात्विक भक्त का लक्षण । 
द सुन्दर-सोपान की टीका में हमारी एक पाद-टिप्पणी ( फुट नोट ) है । 


उसे यहाँ श्रविकल दे देना अ्रप्रासछ्धिक न होगा । वह यों है। “अ्रध्यात्मपक्ष में 
राम का श्रर्थ है रमणीय कल्याण भाव श्रौर रावण का अश्रर्थ है 
भयावह ऐह्वर्य भाव। शॉन्तरूपणी सीता तो कल्याण की ही चिर- 
सज्ञिनी रहती है। व्यक्ति का भयावह ऐश्वर्य यदि उसे अपने लिये हर ले जाना 
चाहे तो भी वह उसका अधिकारी नहीं हो सकता । उसके वैभव पूर्ण अ्र-शोक 
बन में भी घान्ति छटपटाती होगो । सहिच्रार रूपी हनुमान जब उसकी खोज 


( १७१ ) 


में भेजे जाते हैं तब उन्हें सातिविकी तामसी और रशाजसी वृत्तियों के बन्धन से 
अपने को बचाकर आगे बढ़ना पड़ता है। सतोग्रुणी वृत्ति है सुरसा जिसे दैवी* 
योनि का कहा गया है, ऊध्वंलोक आकाश जिसका निवासस्थान बताया गया है। 
डसका दप्तन उचित नहीं परत्तु उसके बब्धन में भी श्राना उचित नहीं। तमों 
शुणी बृत्ति है पिहिका जिसे पातालवासिनी निशाचरी कहा गया है उसका तो 
धंहार ही उचित है। रजोगुणी वृत्ति है ल्लिनी जो भूलोक की वस्तु है। 
उसका दमंत करके उसे अपना सहायक बना लिया जाय, यही उत्तम है। इस 
प्रकार सह्चिचार को ज्ञान्ति का पता लगेगा और तब कल्याण के साथ उसका 
पुनः संयोग होगा । यह होगा मद के वैभव की झ-शोक वाटिका उजाड़ने पर, 
मोह के ऐश्वयं का अ्रह भाव भष्म होने पर । जीव में या तो कल्याण ही रहले 
या ऐश्वयं ही। इन दोनों का सद्ठडाषं ही घट-घट की रामायणी कथा है। और 
उस कथा का सार यही है कि कल्याश के प्रतिपक्षी ऐश्वर्य का त्रिध्वंस होता ही 
चाहिए तथा कहयाण की जय होनी चाहिए। शान्ति उसकी ही चिरसज्डिती 
रहेगी और सह्तिचार उसका ही सच्चा सेवक होगा । 

पुरे आाख्यान के काव्यकौशल कौ बानगी के झूप में हनुमानजी की एक 
उक्ति सुन लीजिये। लड्ढा से लौटने पर हनूमान राम के सन्मुख हुए भ्रोर राम 
ने जब पूछा “कहहु तात केहि भाँति जानकी, रहति करति रच्छा स्वप्रान 
की |” तब हनुमानजी कहते हैं-- । 


“ताम पाहुरू दिवस निसि, ध्यान तुम्हार कपाठ। 
लोचन निज पद जंत्रित, जाहि प्रान केहि बाट ॥।” 
अपती टीका में इसका बिवेचन करते हुए पाद टिप्पणी में हमने लिखा 
है “सुन्दरकाण्ड का मध्यस्थ केर्द्रविन्दुरूप यह दोहा कई मासिक भावनाओं का 
भी केन्द्रबिन्दू है। वचन-विदग्ध राजदूत हनुमानजी यहाँ बड़ी सुन्दर संक्षिप्त 
समास पद्धति से बड़ा गहरा विरह निवेदन कर देते हैं। वे कहते हैं कि जानकी 
जी स्वतः प्राणों की रक्षा नहीं करता चाहतीं और प्राण भी निकल भागने को 
व्याकुल हैं परन्तु वे बेचारे इस बुरी तरह कद हैं कि कुछ कहते नहीं बनता । 
लोचन अपने ही पैरों पर इस तरह जकड़ कर बँध गये हैं कि प्राणों पर उनकी 
बेड़ियाँ पड़ गई हैं। आपका निरन्तर ध्यान कपाट बनकर प्राणों की जेल का 
दरवाजा बन्द किये बठा है और आपका नाम तो श्रनवरत दिन रात प्रति श्वास 
प्रथास के साथ चलकर प्राणों की कड़ी पहरेदारी कर रहा है। फिर वे ब्रेचारे 
भागें भी तो कसे भागें । 
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“सीताजी का मन आपके ही ध्याम में लीन है। वाशी आपही के माभ 
में निरम्तर लीन है, भौर क्रिया ने ( दर्शन-लालसा ने ) उनकी श्राँखों को 
उनके पेरों पर इस तरह जड़ दिया है कि मानों तिश्वल समाधि-श्रवस्था ही 
हो गई है।”” 

““(क) आँखों में आपकी, छत्रि थी वह कदाचित्‌ पैरों के उज्ज्वल नखों 
में प्रतिबिम्बित हो जाय, (ख) श्राँखों ने कमक मृग देखा और पैरों ने सीमा-रेखा 
का उल्लंघन किया अतः दोनों अपराधी बन्धन-योग्य हैं। (ग) कितना अच्छा 
होता यदि ग्राँखों की श्राकांक्षा श्रांखों की ही स्पृतियाँ और कल्पता-शक्तियाँ 
होकर पेरों को सबल बता देतों जिससे वे प्रियतम प्रभु तक पहुँच जाते, इत्यादि 
इत्यादि न जाने कितने भावों की क्रियाशक्ति पाकर उनकी अखें उनके अपने ही 
पैरों से जकड़ गई हैं।”” 

... साधना केक्षेत्र में चरणों पर लोचन यन्त्रित करना जिदण्ड सम्यास 
का लक्षण माना जा सकता है। इसे ही कुछ लोग उन्मनी सुद्रा कहते हैं। ध्यान 
की शक्ति का महत्व तो सर्वविदित है ही । भगवन्नाम भी भव का महामेषज 
है.। मन वाणी क्रिया के इस प्रकार समस्वयपुरां सामझ्स्य से यदि योगी अपने 
प्रागों को काल तक पहुँचने ही नहीं देता तो कौत झाश्चर्य | इस प्रकार यह 
दोहा प्रसड़ू- के बाहुर एक-सुन्दर आध्यात्मिक अर्थ भी दे रहा है । 

(२) विभीषणाख्यात 

रशाजस-भक्त हैं विभीषण जिनका आख्यान इस काण्ड के मध्य में सम्पुटित 
है | हनुमानंजी को समभिये सिद्धभक्क श्रौर समुद्र को विषयी भक्त । दोनों के 
मध्य में साधक्र कोटि का जो जीव है वह है.विभीषण । शरणागति का सबक 
( पाठ ) उसी के लिये है.। अतएवं विभीषणाख्यान बड़े कोशल के साथ इस 
काणएड में सम्पुटित किया गया है। . .. -.... 
... ग्राख्यान का संक्षेप इस प्रकार है- तत मत और घन की: सुरक्षा के 
सहायक हुग्ना करते हैं क्रमशः वैद्य, ग्रुद भोर सचिव ( सलाहकार ) | .इन्हें तो 
सत्य बोलता ही चाहिये चाहे वह कद्ठ सत्य ही-क्व्यों न हो | जब थे भी भय. के 
क्वारण शभ्रथवा लोभ के कारण चिकनी-छचपड़ी बातें करने लगते हैं तब- शरीर 
धर्म श्रौर . राज्य की. सुरक्षा कैसे हो.सकती है. । रावण ने अपने लिग्रे- ऐसी 
ही परिस्थिति का.निर्माण कर लिया .था । विभीषण ने... कठु सत्य कहने... की 
हिम्मत की भौर काम, क्रोध, मद लोभ त्याग़ने-की बात - कही । उम्नने कहा 
“प्रिहरि मान मोह मद भजहु कोसलाधीस । मान है. विक्ृत -माव, मोह है 
विहत ज्ञान, मद है विकरुत शक्ति | सच्चे भजन के लिये आ्रावश्यक है कि. ड्िन्न 


हे 
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( भाव ) दिमाग ( ज्ञान ) और देह ( तन शक्ति ) की प्रवृतियाँ विकृृति से बची 
रहकर प्रभु की ओर लगें। परन्तु रावण कब मानने चला था। उसने चिढ़कर 
विभीषण को एक लात लगाई और इस प्रकार उसे राम की ओर चले जाने 
को बाध्य किया । शायद उसने जानबूक क़र भी ऐसा किया हो क्योंकि श्रपने 
कुल के सभी लोगों को बह आग में न कोंकना चाहता होगा । हमें तो गोस्वामी 
जी के शब्दों में यही ध्वनि मिलती है--- 
जीव स्वभावतः निष्कलुष एवं शुद्ध विवेकमय है परन्तु प्रभ्नुता के कालुष्य- 
पूर्ण बातावरण में पड़कर बह प्रभुता का सेवक बना रहता है। जब उसे 
प्रभुता की करारी ठोकर मिलती है तब कहीं उसे प्रभु की दिशा में जाने का 
चेत भ्राता है। परन्तु उस अवस्था में मी उसे ऐसा चेत झा जाय तो उसे 
सौभाग्यशाली साधक जीव ही समभना चाहिये | चेत झाने पर भी कितने हैं जो 
प्रभु प्राप्ति के लिये विभीषण की तरह चल पढ़ते हैं ? 
कोई-कोई लोग विभीषण को पश्चमाड्ी या स्वराष्ट्द्रोही कहते हैं । किन्तु 
गोस्वामीजी के विभीषण ने स्पष्ट घोषणा की है कि “राम सत्य संकल्ष प्रश्न, 
* सभा काल बप्त तोरि ; में रघुवीर-सरत श्रव, जाऊं देहु जनि खोरि।” 'देहु 
जनि खोरि का श्रथं ही है कि कोई मुझे पञ्चमार्गी न समभे । क्‍यों ? इतलिये 
. कि में स्पष्ट देख रहा हूँ कि उधर राम तो सत्य संकल्प हैं और उस संकल्प को 
पुरा करने के लिये प्रभु ( समर्थ ) भी हैं श्रोर इधर लड्ढा की यह सम्पूर्ण चाद्ु- 
कार सभा कालवश हो चुकी है। अ्रतएवं सत्य की रक्षा के लिये और स्वराष्ट्र के 
सत्यप्रेमी व्यक्तियों की रक्षा के लिये मुभे रघुतवीर समर्थ की शरण जाना ही 
चाहिये इतने पर भी यदि रावण उसे निर्बाध चला जाने देता हैतो उत्त 
विभीषण को स्वराष्ट्रद्रोही या पश्चमांगी कैसे कहा जा सकता है ? 
गोस्वामीजी ने तो उसे प्रारम्भ से ही रचुबर भक्त बताया है। श्रपने 

घर में तुलसी का फाड़ लगाकर ओर रामायुध अज्लित करके वह लड्डा में दाँतों के 
बीच जीभ को तरह रह रहा था । हनुमान की मित्रता का उसे सौभाग्य मिला 
जिससे उपने राम की महिमा समभी । रावण की लात ने उसे राम के पास 
जाने का संयोग अ्रनायास दे दिया। कितने सुन्दर मनोरथ करता हुआ वह 
चला है ;--- क्‍ 

“देखिहउं पाइ चरन जल जाता। श्रस्न भुदुल सेवक सुख दाता ॥॥ 

जे पद परत्ति तरी ऋषिनारी। दण्डक कानन पावन कारी॥ 

जे पद जनक सुता उर लाये। कपट कुरंग संग धर घाये। 

हुर इर सर सरोज पद जेई। अ्रहो भाग्य में देखिहउँ तेई॥ 
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जिन्हे पायन्ह के पादुकन्हि, भरतु रहे मन लाइ। 
ते पद श्राज विलोकिहर्उ, इन्ह नयनन्हि श्रव जाइ ॥। 
चतुविध भक्त श्रोर षपडविधा शरणागति के सभी उदाहरण श्रागये 
इस मनोरथ में । कपिराज सुग्रीव का भी जोर न चला कि बे ऐसे भक्त को प्रभु 
से दूर रख सकें । प्रभु ने तुरन्त ही बुलाया और उनके मुह से निकल ही तो 
गया “कहु लंकेस'। किसी भी श्र में हो परन्तु जब वाणी ने 'लंकेश' कह 
रिया तब प्रभ्नु उस पर अ्रपनी सही की मुहर क्यों न लगादें। उन्होंने सागर- 
नीर मंगाकर विभीषण के मस्तक पर राजतिलक लगा ही दिया। गोस्वामीजी 
कद्ते हैं--- 
“रावन क्रोध श्रनल निज, स्वास समीर प्रचण्ड | 
जरत विभीषन राखेड, दीन्हेउ राजु अ्रखण्ड | 
जो संपति सिव रावर्ाह दीन्हि दिये दस माथ। 
सोइ सम्पदा विभीषननहि सकुचि दीन्हि रघुनाथ ॥ 
यहाँ सक्रुच्ति शब्द बड़े काव्य-चमत्कार से पूर्ण है। श्रपनी टीका की 
पाद-टिप्पणी में हमने यथामति उम्त चमत्कार के श्रशिक उदघाटन का प्रयत्न 
किया है । संक्षेत में यही समझा जाय कि उदार राम को केवल यही संकोच 
नहीं हुआ कि हमने भोतिक वैभव ही दिया तो क्या दिया परन्तु अपने विषय 
के साथ ही साथ श्ढूरजी के, विभोषण के और रावशा के विषय के भी सड्लीच 
उन्हें हुये थे । उन सझ्लीचों का परिहार सोचकर ही उन्होंने सम्पत्ति देने की वह 
क्रिया पूर्णा की थी । 
राजतिलक देने के प्रूवं विभीषण और राम को जो बातें हुई हैं बे भी 
बड़े माके की हैं। विभीषण ने कहा “कुशली वह है जो शोकधाम काम का 
त्याग कर राम का भजन करे, कुशली वह है जो पश्चविकारों के लिये स्थान तक 
न बचाता हुझा श्रपने सम्पुर्ण हृदय को राम के ध्यान के लिये श्रपित करदे, 
कुदली वह है जो रागद्व पविव््रिती अश्रहंता अँधियारी को वाश करने वाले प्रभु- 
प्रताप-र॒वि से अपने को श्रोत-प्रोत कर ले । 
भाव यह कि (क) स्थूल देह से राम का भजन हो, सूदुम देह में रघु- 
ताथ बस्ताये जायें ओर कारण देह में प्रभु प्रताप की ज्योति जगाई जाय तभी 
जीव की सच्ची कुशल होगी। (ख) देहिक ताप दूर होंगे कामना छोड़ कर भजन 
करने से, देविक ताप दूर होंगे मन में भगवान को बताने से, भौतिक ताप दूर 
होंगे प्रभु-प्रताप में ध्यान की क्रिया स्थिर करने से । (ग) मल में भगवान बसाये 
जय, वाणी से भजन किया जाय और क्रिया से प्रताप ज्योति जगाने की प्रनु- 
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कूलता लाई जाय तभी त्रिविध भवज्युल मिट सकते श्र जीव सत्यतः कुशली 
हो सकता है ।' राम ने मानो इसी तत्त्व का समर्थन करते हुए कहा मेरा स्वभाव 
अर्थात्‌ करुणानिधान ब्रह्म की जो स्वाभाविक प्रवृत्ति रहा करती है वह भी 
इस सम्बन्ध में समफभलो । विषयी जीव--चराचर द्रोही तक भी--यदि सभीत 
होकर मेरी ओर भ्ुुकता है तो मैं उसके भीतिभाव को क्रमशः प्रतीतिभाव और 
प्रीतिभाव में परिणत करा देता हूँ। साधक जीव या तो भावमार्गी होकर 
संसारोन्मुख खण्ड-खण्ड प्रेमवृत्तियों को श्रखण्ड-सोन्दर्य-राशि परमात्मा में श्रपित 
करता है या ज्ञानमार्गी होकर समदर्शी बनता है या वैराग्यमार्गी होकर निरीह 
( इच्छा कछु नाहों! वाला ) बनता है योगमार्यी होकर इन्द्रातीत ( हरषु सोकु 
भय नहिं मत माहीं ) होता है । ऐसे क्रियानिष्ठ साधक के लिए कृपासिन्धु का 
हृदयधाम स्देव उन्मुक्त है। सिद्ध जीव वह है जिसका मन सजानों के प्रति प्रेम 
पुर्ण-सेवापूर्ण झौोर लीलामय के प्रति परम निष्ठावानु है जिसकी वाणी नीति के 
तत्वों पर सदा आधारित है श्रौर जिश्की क्रिय्रा में परहित भरा हुआ है। वे 
जीव परमात्मा के प्राण समान हैं। कहता वे होगा कि भगवान राम ने विभीषरण 
की घोषणा ऐसी ही कोटि के जीवों में की । 
क्‍ (३) ससुद्राख्यान 

तामस भक्त है समुद्र जिसकी कथा श्रन्त में श्राई है। विभीषण की 
सलाह पर उसका मान रखने के लिये, राम ने विनय करिय सागर सन जाई 
वाली बात मावी । लक्ष्मण ने कहा देवदंव आलसी पुकारा अतएवं सोखिय 
सिन्धु करिया मन रोज । राम ने कहा 'ऐसहि करब धरहु मन धीरा'। 
विभीषण की पहिली ही सलाह तुरन्त काट देना शिष्टाचार के विपरीत होता । 

दर्भापषन विछाकर प्रभु इधर सामनीति का प्रयोग करने लगे, उधर 
रावण के दूत 'सुक सारत' का श्राख्यान चल पड़ा। उस श्राख्यान से हमें कोई 
विशेष प्रयोजन नहीं । कथा फिर पू॑क्रम पर श्राजाती है। और गोस्वामीजी 
कहने लगते हैं:--- 

विनय ने मानत जलधि जड़, गये तीन दिन बीति। 
बोले राम पकोप तब, भय बिन्रु होइ न प्रीति ।। 

सामतीति समभझदारों या पण्डितम्भन्य मू्खों के लिये है था उमके 
लिए है जो सीधी तरह मान जाने की भावधारा में हों । दुद्ब॒ द्वि जिहियों के लिये 
दण्डनीति ही शीघ्र फलप्रद होती है। जो विनय को मान्यता ही न दें 
उन्हें कभी-कभी डाट-फटकार लगाना जरूरी हो जाता है । प्रीति से प्रीति होती 
हैं यह तो ठीक ही है परन्तु जो जीव कुटिलता के श्रावरण में हैं उन्हें प्रीति का 
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श्स भय के मार्ग से ही मिलता है क्योंकि भय ही--ईश्वर का आतह्ू ही-- 
उनकी उत्त कुटिलता के श्रावरण का भज्ञन करके उन्हें ईश्वर-तन्मय बनाकर 
 प्रतीतिमार्गी और फिर प्रीतिमार्गी बना सकता है। भयावह वस्तु मनमें सदा छाई 
रहती है। धीरे-धीरे उस पर प्रतीति पक्की हो जाती है और जिस पर प्रतीति 
हो जाती है उसीसे धीरे-घीरे मत श्रपना सम्बन्ध जोड़ने लगता है--प्रीति करने 
लगता है। विषयी जीवों के लिए आवश्यक है कि वे ईश्वर से डर कर मर्यादा- 
मार्ग में चलें । तभी वे ईश्वर तन्मय हो सकेंगे श्रोर तभी उनमें क्रमशः अलक्षित 
रूप से ईश्वर के प्रति प्रीति उत्पन्न होने लगेगी । 


विषयी जी 4 जितनी जल्‍दी ब्क्ति के आगे नतमस्तक होता है उतनी 
जल्दी गोल या सौन्दय॑ के श्रागे नहीं। समुद्र का वस्तुच॑तन्य हनुमान के सामने 
नतमस्तक होगया क्योंकि “जेहि गिरि चरन देइ हनुमन्‍्ता, गयउ सो गा 
पाताल तुरन्ता” यह उप्तने देख लिया था। राम का कोई पराक्रम उसके देखने 
में न आया था इसलिये वह राम की विनय की उपेक्षा ही करता रहा। राम ने 
दिखावे के क्रोध में जो डाट डपट की बातें कहीं-- “भय विनु होइ न प्रीति 
कद्ठा, 'लछिमत बान सरासन आनू” कहा, “सोखरऊ वारिधि विसिख कुतानू 
कहा--उनसे भी समुद्र का वस्तु चैतन्य विचलित न हुझ्ना । परन्तु जब प्रभु ने 
क्राल वाण सनन्‍्धान हो लिया और समुद्र को छाती जलने लगी तब कहीं वह 
नतमस्तक हुआ और “कनक थार भरि मनिगन नाना, विध्र रूप आयेउ तजि 
माना ” । लातों का देवता बातों से कब मानने चला था । जब लातें लगीं तब 
श्रागया रास्ते पर । 


परन्तु इस विषयी जीव ने भी जिस समय अपना अ्रभिमान मिटाकर 
प्रभु के चरण पकड़े उस समय उप्तकी भी भावना केवट की भावना की तरह 
शुद्ध हो गई | कहता है कि गगन समीर भ्रनल जल घरणी के पंच तत्व तो 
स्वभावतः ही अ्रपनी क्रिया में जड़ हैं। उनके ग्रुण धर्म भ्रादि की मर्यादा पर- 
मात्मा तथा प्रक्ृति के आदेशों प्रयवा नियमों के प्रनुसार बेधी हुई है। उन्हें 
झ्ंधिक्रार ही कहाँ है कि किप्ती की वितय पर प्रपता ग्रुण घमम छोड़ दें । वे ऐसा 
करने लगें तो सृष्टि विस्तार ही में बाधा भ्रा जाय । श्रतएवं इनकी मर्यावा के 
श्रनुपार ही इनका उपयोग करवा चाहिये । ग्राप ने मुझे सीख दी यह ठीक ही 
हुआ क्‍योंकि में विनय की नहीं, भ्रादेश की भाषा समभता हूँ। परब्तु मेरे बड़- 
ध्पन हीं रक्षा अब आप ही के हाथ है। जैसा भाप उंचित समभे वहेँ श्रादेश 
मेंरे प्िर माथे । 
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प्रभु उसकी विनय-वाणी से सस्तुष्ट हुये । सैवा को तो पार जाना ही 

था और प्रभु के हाथों चढ़ा हुआ वाण किसी न किसी प्रकार सार्थक होना हीं 
था । दोनों ही समस्याओं का समाधान कर दिया उस समुद्र ने । नल नील से 


उल बनवा लेने की बात उसने कही और बाश से जल-दस्युश्रों का विध्वं्त 
करवा लिया | 


पशञ्चतत्त्वों की जड़ करनी और उन्हें शासन-मर्यादा मैं रखने की बात 
कहते-कड़ते समुद्र कह गया “ढोल गँवार सूद्र पसु नारी, सकल ताइना के अधि- 
कारी ।” पूर्वापर प्रसद्ध से भिन्न करके इस पंक्ति का श्र्थ करना ठीक न 
होगा । प्रपने पूर्व कयन की पुष्टि के लिये ही नीतिशासत्रों का यह वाक्थ समुद्र ने 
उपस्थित किया है जबकि ढोल गंवार शूद्ध पशु तारी भी शासन-मर्यादा के अ्रधि- 
कारी कहे जाते हैं तब इन्हीं के उपमेय रूप गगन समीर अ्रनल जल धरनी तो 
श्रौर भी प्रधिक मर्यादा में श्राबद्ध रहने चाहिये क्योंकि उनकी करनी सहज जड़ 
है । यह था समुद्र का श्रभिप्राय | परन्तु इस पंक्ति को प्रसज्ञ से हटाकर श्र 
इसका मनमाना श्रर्थ करके कइयों ने गोस्वामीजी को खूब कोसा है। अपनी 
टीका की पाद-टिप्पणी में हमने लिखा है कि “पहिली बात तो यह है कि 
गेंवार' और 'पशु' को यदि विशेषण मान लिया जाय तो श्राक्षेप की कोई 
बात ही नहीं रह जाती । गँवार सेवक ( शुद्ध ) और कामुक पशु-प्रवृत्ति वाली 
प्रमदाएँ नियन्त्रण की मर्यादा में होनी ही चाहिये । दूसरी बात यह है कि. 
'अ्रधिकारी का श्रथ॑ 'पात्र' ही क्यों मान लिया जाता है। कतंव्य का विरुद्धार्थी 
शब्द है श्रधिकार जिसका उपयोग होने देना या न होने देना श्रधिकारी की 
इच्छा पर निर्भर रहता है। नारी अपने भरण-पोषण झौर अपने मातृत्व गुण 
के निर्वाह के लिये निसर्गंतः नर-निरभर रहा करती है । पुरुष का कतंव्य है कि 
वह उसे संरक्षण में रखे श्र नारी का अधिकार है कि वह नर का संरक्षण 
प्रात करे । अतएव ताडय व्यक्ति की श्रनिच्छा रहते हुए भी ताड़ना का प्रयोग 
स्वंदा सभो पात्रों के प्रति होना ही चाहिये यहु सोचना ही उपहासास्पद है। 
तीसरी बात यह है कि 'ताड़ना' का अ्रथ॑ पीटना' ही क्यों समा जाता है। 
ढोल के शअ्र्थ में वह 'पीटना' हो सकता है, पशु के अर्थ में लगाम लगाना' हौ 
सकता है, गंवार के अर्थ में 'डॉटना' हो सकता है, शुद्र ( सेवक ) के श्रथे में 
आदेश-प्रनुशासन रखना हो सकता है और नारी के श्रथ॑ में पंरक्षण में श्रथवा _ 
. मातृत्व मर्यादा में रखना हो सकता है। स्मरण रहे कि नैतिक नियम सामात्य 
_इ्यक्तियों को देखकर बनाये जाते हैं। विशिष्ट जन तो अ्पवाद की कोटि में मान 
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लिये जाते हैं | अतएवं यह संरक्षण भी सवंसामान्य नारी-वगग॑ की प्रकृति और 
प्रवृत्ति को देखकर ही कहा गया है । 

“नारी शब्द का प्रयोग भी तो यहाँ सीमित ग्रथ॑ ही में हुआ है। न 
बच्चियाँ ताडय हैं न बुडिढयाँ और न श्रपनी माताएँ बहनें झ्रादि। ताड्य है 
नारी का वह मायाचारिक प्रमदा रूप जो अनायास ही समाज में श्रव्यवस्था 
पैदा करके मानव समाज को देखते-देखते नरक में इकेल सकता है । 


उन नसन, सलललललनन>न«»पमभ« यू... विरममन-मभथमनक०0॥.फयकामाआन्चोमेकाए,. 
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मानस का मढ्ुलाचरण 


( काव्य का मानहण्ड ) 





दरामचरितमानत का प्रथम छोक है।-« 
धर्णानामर्थंसंघानां. श्सानां छुन्दसामपि, 
भड़लानांच कर्तारी वन्दे वाशीविनाथकों ॥। 

यहाँ वाणी का श्रथ॑ है उक्ति की श्रधिष्ठात्री शक्ति से और विनायकों का 
भ्रथ॑ है बुद्धि की प्रधिष्ठात्री शक्ति से । ब्रुद्धि और उक्ति--विचार और उच्चार के 
बिना साहित्य' सम्भव ही महीं होता । इन दोनों में यदि सामझ्स्य न रहा तो 
साहित्य की जगह अनर्गंल प्रलाप होने लगेगा। अतएवं श्रावश्यकता है कि इन 
दोनों का समम्बित ध्यान किया जाय । आध्यात्मिक जगत्‌ में भले ही विनायक 
शिव-परिवार के देव हों और वाणी ब्रह्मा-परिवार की देवी हों परन्तु काव्य- 
जगत्‌ में दोनों ही शक्तियों का समन्वित ध्यान अभीष्ठ है । 

दिव्य विचार तदनुकूल दिव्य उच्चार से संयुक्त हों तो काव्य के ज्षेत्र में 
उनकी शक्ति पाँच रूपों में प्रकट होती है । यही काव्य का पदश्चाज्ञ है। पहिला 
भ्रज्ञ है वर्ण, दूसरा है अरथंसद्ध, तीसरा है रस, चोथा है छुन्द श्रथवा सद्भीता- 
: ह्मकता और पाँचवाँ है 'मड्भल' अथवा साहित्य का हितत्व । ' 

आचायों ने काव्य में शब्द और श्रर्थ को महत्ता दी है। 'कविहि श्ररथ 
आखर बल साँचा' गोस्वामीजी ने वर्ण-( श्रक्षर ) और श्रथ॑ंसद्ध का उल्लेख 
किया है। सार्थक ध्वनिसमृह का नाम है शब्द । ये शब्द वर्णों ही से तो बने 
रहते हैं। किसी शब्द का कोई वर्ण अपने स्वतन्त्र रूप में निरथंक भी रह 
सकता है परन्तु काव्य की दृष्टि से उसका भी अलग नांद-सौन्दयं हो सकता है । 
एक शब्द का एक वर्ण उसी प्रसद्ध के समीपवर्ती शब्द से जुड़कर नयी ही श्रथ॑- 
सृष्टि के चमत्कार दिखा सकता है। एकाक्षरी कोष में तो एक-एक शब्द प्रमा- 
शित किया गया है। एक एक वर्ण एक-एक बीज-मन्त्र है ही । फिर छाब्द के स्थान 
पर वर्ण ही को काव्य का एक श्रद्ध क्‍यों न माना जाय ? वरं-विन्यास चातुरी का 
एक नमूना देखिये । पंक्ति हैः-- सब कर मत खगतायक एहा, करिय राम-पद-पहड्ुंज 
नेहा । एक सजव ने इस पंक्ति के साढ़े सत्रह लाख अ्रथं किये हैं जिनमें से श्रनेक 
प्रधान अर्थ केवल इन शब्दों की वरणु-विन्यास-चातुरी से प्रकढ हुए हैं । 'सूब कर, 
२५ क्‍ 
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मत खग वायक एहा' केवल वर्णों के पृथकरण से इस प्रकार पढ़ा जा सकता 
हैः--(क) स-बक रमत खगनायक एहा, (ख) सब-क रमत खगनायक एहा, 
(ग) सबक रमत खगतायक एहा, (घ) सब करम त खगनायक एहा (च) सब 
क्र मत ख गनायक एहा, (छ) सब कर मत खग नायक एहा, (ज) सब कर 
मत खग ना यक्र एहा । इनमें से प्रत्येक प5 अपना निराला श्रथं देता है। यहाँ 
खूबो शब्दों में प्रयुक्त वर्णों की है जो संख्छिट होकर निराले चमत्कार दे रहे हैं। 

गोस्वामीजी ने काव्य में अर्थ का नहीं किस्तु अ्र्थंसट्ठट का महत्व बताया 
है । शास्त्र का उद्देश्य है ज्ञानवर्धन श्रतः उसके द्वारा निश्चित एक ही श्रर्थ द्योतित 
होना चाहिए। काव्य का उद्देश्य है भाववर्धन श्रतः उसके द्वारा ऐसे अनेक भ्रथों 
की उपलब्धि होनी चाहिए जिनसे अ्रवेकविध आनन्दवर्थन हो सके । श्राचार्यों ने 
दष्द की तीन शक्तियाँ तो मानी ही हैं जिनसे अ्भिधामूलक ग्र्थ, लक्षणामुलक 
श्रथ॑ श्रौर व्यज्जनामूलक ग्रथ प्रकट होते हैं। श्रभिषा से लक्षणा श्रेष्ठ ओर लक्षणा 
से व्यक्ञना श्रेष्ठ है। प्रसक्ष के श्रनुकूल इन शक्तियों के सहारे जो श्रर्थ विशेष 
चमत्कारी श्रौर साथ ही बोधगम्य जान पड़े उसीके अनुसार काव्य की कोमत 
पग्रॉकी जाती है। काव्य के शब्दों की खूबी इसी में है कि उनसे बुध श्ौर श्रबुध 
विद्वजन श्रौर सवेसाधारण खास और श्राम क्लासेज और मासेज--सभी को 
हपने-प्रपने ढक के अ्रपनी-प्रपतिी रुचि और सूभ-बृझ के श्रर्थ प्राप्त हो जाये 
“बुध विशाम सकल जन रंजिनि, रामकथा कलि कलुष विभंजिनि ।” काव्य 
बही मजेदार है जो सकलजन (सर्व साधारण) का रज्न तो करे ही परत्तु विद्व- 
जनों को भी इतनी उपादेय सामग्री दे कि उनकी भाव-पिपासा और ज्ञान- 
पिपासा सब वहीं तन्‍्मय होकर रह जाय । काव्य अनेक श्रर्थों की आानन्दमय 
सामग्री देता हुआ्ना निश्चित ध्येय की निर्भ्ान्त अर्थ सामग्री भी देता चले तब तो 
कहना ही कया है। गोस्वामीजी के मानस में काव्य श्रौर श्ञासत्र का ऐसा ही 
श्रपृर्व सम्मिश्रण हुआ है । निज सन्देह मोह भ्रम हरनी, कहहँँ कथा भव- 
सरिता तरनी ।' सन्देह ( यह साँप है कि रस्सी ), भ्रम ( यह सांप है इससे हम 
कुछ दूर रहें ) श्रौर मोह ( तुम हजार कहो कि यह रस्सी है परन्तु हम तो 
तुम्हारी एक न सुनेंगे और इसे सांप ही कहे जायेंगे )--ये श्रज्ञाव के तीन दर्जे 
हैं। तीनों को जो हर ले वह है सच्चा शार्र। भव-सरिता की तरणी ( नाव ) 
है भक्ति । श्रतएवं गोस्वामीजी ने कथा झूप कविता के लिए केवल “बुध विश्राम 
सकल जनरंजिनि, रामकथा कलिकलुष विभंजिनि! ही नहीं कहा किन्तु 'विज 
सन्देह मोह म्रम हरती, करउं कथा भव-सरिता तरनी' भी कहा । हु 

काव्य के पञ्माह का तीसरा तत्त्व है रत । गोस्वामीजी ने काव्य के नो 
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रतों में हौ श्रपने को नहीं बाँधा है। 'सरल रस” ( सानी सरल रस मांतु बानी 
सुनि भरत व्याकुल भये ) ध्यान रस ( मगन ध्यान रस दण्डजुग मन पुनि 
बाहेर कीन्ह ) सरीखे नये-नये रसों की भी उद्भावना की है। जिस सर से 
भ्रसली रस निकलता है वह है रामचरितसरः ( जिसे सन्‍्तों की श्राध्यात्मिक भाषा 
में प्रतीम परम तत्त्व का रागात्मक सम्बन्ध कह सकते हैं) उसमें काव्य-प्रतिभा 
का अ्रवगाहुन कराना श्रावश्यक है तभी उत्तम' रस प्रवाहित हो सकेगा । “भगत्त 

हेतु विधि भवन बिहाई, सुमिरत सारद झ्रावत धाई। रामचरित सर बिनु श्रन्ह- 
वाये, सो स्तरम जाइ न कोटि उपाये । कीन्हे प्राकृत जन ग्रुत गाना, सिर धुनि 
गिरा लागि पछिताता ।” काव्य के तवों रसों को इसी सर तक पहुँचाने से उतका 
उदात्तोकरण हो सकता है और फिर तो उनका आनन्द इतना व्यापक और 

इतना निविरोधी हो उठता है कि विरोधियों को भी भाव-विभोर कर देता है- 

“सरल कवित कीरति विमल सोइ श्रादर हि सुजान, सहज बैर बिसराय रिपु जो 
सुनि करहि बखान ।” रस का श्र है श्राक्नादकत्व और वह आ्राह्नादकत्व ही 

कसा जो विरोधियों को भी ग्राक्ृष्ट न कर सके श्रथवा जो उदात न होकर मन 

में कालुष्य उत्पन्न करे । रस को काव्य का श्रात्मा मानने वाले सज्जन जरा 
आत्मा को इस उदात्तता पर भी विचार करें | 

'चौथा तत्त्व है छन्‍्दस । काव्य के अन्य भेदों की भाँति छन्दों के भी 

अनेक भेद हैं “आखर शभ्रर॒थ अलंकृत नाना, छन्द प्रबन्ध अ्रनेक विधाना। भावभेद, 
रसभेद ग्रपारा, कवित दोष ग्रुन बिबिध प्रकारा । छुन्द का सार है सद्भीतात्म- 
कता अ्रथवा ताद-सोन्दयं । भावानुकूल ही शब्द ध्वनि श्रौर उस ध्वनि की यति 
गति भी हो तो भावों की प्रेषणीयता बहुत बढ़ जाती है श्रौर श्रानन्द का उद्रक 
विशेष रूप से हो उठता है। इस दृष्टि से रीतितत्त्व भी एक प्रकार से छुन्दततत्व 
के अन्तगंत हो जाता है, ठीक उसी प्रकार ज॑से अलझ्लार तत्त्व उक्ति-वैचित्र्य का 
तत्त्व मुख्यतया शब्द और शब्द योजना पर श्राधारित होने के कारण वणांतत्त्व 
के अन्दर समाविष्ट होता है। सज्भीत॒तत्त्व तो इस छुन्द के श्रन्दर समाविष्ट होता 
ही है। वण्यं विषय के साथ रागात्मक सम्बन्ध स्थापित करने के लिए गोस्वामीजी 
ने गेयता को बड़ी प्रधानता दो है। उन्होंने राम कथा को पढ़ने की नहीं किन्तु 
गाने की बात कही है। “मनकामना सिद्धि नर पावा, जो यह कथा कपट तजि 
गावा ।” उन्होंने वितयपतन्निका और गीतावली में भावों के अनुसार रागों की 
और मानस में भावों के भ्रनुसार छुनन्‍्दों को व्यवस्था की है। साहित्य गद्यात्मक 
भी होता है, कादम्बरी आदि के समान, श्रौर पद्मात्मक भी, रघुवंश आदि के 
सभान । गद्यात्मक काव्य में छन्‍्द की श्रावश्यकता चाहे गोण हो परन्तु पद्मयात्मक 
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काव्य में तो वह भी अन्य भ्रज्ञों के समान श्रपनता विशिष्ट महत्व रखता है। 
गोस्वामीजी का अपि' शब्द पद्मयात्मक काव्य के लिये, छन्दों की भी श्रावश्यकता 
॥की व्यज्ञना कर रहा है । 
ग्रब रहा पाँचवाँ तत्त्व मदझ्ल' जिसके साथ 'च' का प्रयोग किया गया 
है।इस च ( भ्रौर ) की व्यञ्ञना है कि वह गद्य श्रौर पद्म दोनों प्रकार के 
काव्यों तथा सभी प्रकार के काव्य या थाऊ्र के साथ श्रभिन्न रूप से जुड़ा ही 
रहता चाहिए । काव्य-रचना का असली उ्ं श्य तो यही होना चाहिए। “कौीरति 
भनित भृूति भलि सोई, कहुत सुनत सब कर हित होई | सज्जन लोग तो काव्य 
में इस मद्भल तत्त्व ही की खोज किया करते हैं । यही अश्रसली वच्ध है जो काव्य 
रूपी नायिका को शालीनता देता है । देखिए :--- 

भनित विचित्र सुकवि कृत जोऊ, राम नाम बिनु सोहु न सोऊ। 

बिधु बदनों सब भांति सवारी, सोह न बसन बिना बर नारी । 

सब भुन रहित कुकवि कृत वानी, राम नाम जस श्रछ्कित जानी। 

सादर कहाँह सुनाह ब्रुव ताही, मघुकर सरिस सस्त ग्रुनग्नाही । 

उन्होंने बुधों के इसी मान-दण्ड को प्रधानता देते हुए कहा है :--- 

“जो प्रबन्ध नहिं बुध आदरहीं, सो स्रम बादि बाल कवि करहीं । यों तो 
“जतिज कवित केहि लाग न नीका, सरस हो श्रथवा श्रति फीका ।” परल्तु जो 
बुधों द्वारा निर्मित शचित्य की कसौटी पर खरा उतर जाय, वही शोभा पाता 
है । काव्य का उ् श्य--स्वान्तःसुखाय” भले ही हो परन्तु जब वह प्रकाशित 
किया जाता है तब निश्चय ही उसका उहद्य 'सर्वान्त;सुख' होना चाहिए। इसी- 
लिए गोस्बामीजी ने कहा है--''तंसेहि सुकवि कवित ब्रुध कहहीं, उपजहि भ्रनत 
#नत छवि लहदीं । 

इस प्रसद्ध में गोस्वामीजी ने निम्न पंक्तियाँ कितनी सुन्दर कही हैं :--- 
हृदय-सिन्धु मति सीप समाना । स्वाती सारद कहाहि सुजाना ॥ 
जो बरसद बरबारि बिचारू। होंहि कवित म्ुकतामनि चारू ॥ 
जुगति बेघि पुनि मोहि श्रहि, रामचरित बर ताग। 
पहिरहि सज्जन बिमल उर, शोभा श्रति श्रनुराग ॥। 
हृदय है भ्रनुभूति तत्त्व, मति है चिन्तन तत्व और शारदा है कल्पना 
सत्व । कल्पना के योग से यदि उत्तम विचारों की वृष्टि होती है तो चिन्तन तत्त्व 
श्रनुभूति के आश्रय से चारु काब्य की खुट्टि करता है। वह काव्य यदि श्रध्ययन 
. ओर अभ्यास्त को युक्तियों से रामचरित (इतिहास-रस से समन्वित उदात्त प्रबन्ध) 
१२ आधारित रहा तो सज्नन छोग उम्तका श्रवश्य भ्रादर करेंगे। क्योंकि बहू 
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निश्चय ही मंगलमय होगा । उदात्त ऐतिहासिकता का सहारा लेकर जो काव्य 
सष्ट होता है वह श्रोताश्नों के मन में मांगलिकता की भावना को सरलतापुर्वंक 
दीम्र कर सकता है। क्‍ 
“मुतिन्ह प्रथम हरि कीरतिगाई | तेहि मग्मु चलत सुगम मोहि भाई ॥” 

प्राचीन आाचायों ने काव्य के लिये छः उद्द श्यों का उल्लेख करते हुये 
कहा है--'काव्यं यश्वसेडर्थकृते व्यवहारविदे शिवेतरक्षते, सद्यः परनिवृत्तये कानन्‍्ता- 
सम्मित तयोपदेशयुजे ।” उन छहों उदंश्यों का मंगल' में श्रन्तर्भाव हो जाता 
है । मंगल ही उचित है श्रतएवं श्रोचित्य को ही काव्य का प्रधान तत्त्व मानने 
. वाले लोग भी प्रकारान्तर से मंगल ही का समर्थन करते हैं। पाश्चात्य आलोचक 
गण भी जिन्होंने काव्य. के कला-पक्ष और भाव-पक्ष का सन्तुलित श्रध्ययन 
करने की क्षमता प्राप्त की है, मानने लगे हैं कि काव्य का उ्ेश्य है जीवन का 
उन्नयन । यही तो परम मंगल तत्त्व है । 

साहित्य शास्त्र के सम्बन्ध में भारत में जितने बाद उद्घृत हुए हैं वे हैं 
(क) अलंका रवाद ( वक्रोक्तिवाद भी जिसकी श्रेणी में है ) (ख) ध्वनिवाद (ग) 
रसवाद (घ) रीतिवाद ( गरुणवाद भी जिसको श्रेणी में कहा जा सकता है) 
और (च) श्रौचित्यवाद । वर्शानाम्‌ से ग्रोस्वामीजी ने. उक्ति-वैचित्रय वाले 
प्रलंकारवाद का, श्रथ॑संधानां से ध्वनिवाद का, रसानां से रसवाद का, छुन्द- 
सामपि से रीतिवाद का श्रोर मंगलानां से ओऔचित्यवाद का संकेत किया है। 
अपने-अपने ढक्गध पर पाँचों की श्रावश्यकता है परन्तु सब का मूल श्राधार है 
वर्ण शोर अ्रथे । कर्विह श्ररथ श्राखर बल साँचा | इन दोनों के क्रमशः प्रधान 
देव हैं वाणी ओर विनायक । अतः मंगलाच रण में वे ही प्रथम वन्दनीय हुए हैं। 
उन्हीं से रसं, छन्द श्रौर मंगल की भी सृष्टि होती है । 

ग्रब, मंगलाचरण के उपयुक्त इ्लोक का एक शब्द बचा “कर्तारौ!। 
गोस्वामीजी ने कर्तारों ( रचने वाले ) कहा है, 'दातारौ' ( देने वाले ) नहीं 
कहा है। काव्य-रचना के समय वस्तुतः वन्दना तो पाँचों तत्त्वों की मांग के 
लिये की जानी चाहिये थी । गोस्वामीजी ने ऐसा क्‍यों नहीं किया इसमें भी 
उनका कुछ विशिष्ट श्रभिप्राय जान पड़ता है । बात यह है कि कवि कम बड़ा. 
दृष्कर है, क्योंकि कवि को अ्रपनी श्रन्तरात्मा की दो-दो वृत्तियों को समान रूप 
से समालना पड़ता है । एक शोर तो वह तादात्म्यवृत्ति द्वारा वण्यं-विषय में मन 
को पुरी तरह रमा देता है भौर दूसरी श्रोर ताटस्थ्यवृत्ति द्वारा उस मन को 
बाहुर खींचकर अपनी ही रमी हुई शनुभुतियों का एक तटस्थ व्यक्ति के समान 
यथांतथ्य वर्णन करने लगता है। साधक में तादात्म्यवृत्ति ही प्रधान रहती है, 


(शहड७) 


कंवि में तादात्म्यवृत्ति के साथ ही ताटस्थ्यवृत्ति की भी प्रधानता चाहिये | 'मगंन 
ध्यान रस दण्ड ज़ुग, मन पुनि बाहेर कीनन्‍्ह। रामचरित महेश वर हरषित 
बरनइ लीन ।* यहाँ 'मगव ध्यान रस दण्ड जुग' में तादात्म्यवृत्ति का चमत्कार है 
ओर 'मन पुनि बाहेर कीन्ह में ताटस्थ्यवृुत्ति का | तभी तो रामकथा के उन ग्रादि- 
ग्रुरु के श्रीमुख से प्रसन्नता के साथ प्रासादिक कथाकाव्य का प्रवाहु चल पड़ा । 
गोस्वामीजी कवि कर्म को बहुत दुष्कर मानते थे | सच्चे साधक की भाँति वे 
इसे ईश्वरी प्रेरणा मानते थे। “सारद दारु नारि सम स्वामी, राम सूत्रधर 
अ्रन्तरयामी । जा पर कृपा करहि मत जानी, कवि उर अजिर नचावहि बानी ।” 
कवि-प्रतिभाझपी कठपुतली का सद्चालक तो वही स्वान्तस्थ ईश्वर है जिसके 
दर्शन ( श्रोर प्रसाद ) के लिये श्रद्धा श्र विश्वास की आखें चाहिये । ( मंगला- 
चरण का दूसरा इलोक इस दृष्टि से पहले इलोक का यथार्थ पारव॑वर्ती बन जाता 
है । विश्वास के बिता व्ण्यं विषय में तन्मयता नहीं भरा सकती और श्रद्धा के बिना 
उसकी उत्क्ृश्टता नहीं खिल सकती । राम-कथा के वास्तविक उत्कृश रूप का 
तन्मयत्वपुर्ण प्रथम दशंन कराने वाले श्रोता वक्‍ता रूप भवानी और शंकर हो 
तो हैं। काव्य का वण्य॑ विषय श्रद्धा के सहारे स्वान्त:सथ ईश्वर की तरह 
उत्कृष्ट हो श्रोर विश्वास के सहारे वह परम श्रात्मीय की तरह मन रमा ले। 
इती स्वान्तःस्थ ईश्वर का नाम है राम जो बाहर नरावतार रूप में भी दर्शन 
दे चुका है श्रीर दर्शव देता रहता है । यही गोस्वामी जी का मन्तव्य है। तब 
काव्य का असली कर्ता हुप्रा वह कवि-प्रतिभा का सुत्रधार श्रथवा उसी की 
प्रतिनिधिरूप वाणी और विनायक नामक शक्तियाँ। गोस्वामीजी ने इसीलिये 
काव्य पंचांग के दाता नहीं किन्तु कर्ता के रूप में वाणी और विवायक का 
संयुक्त स्मरण किया है। श्रपने लिये तो वे तीन-तीन बार जोर देकर कह 
गये हैं---कवित बिबेक एक नहिं मोरे, सत्य कहुझ लिखि कागद कोरे । “कवि 
न होउ नह वचन प्रवीनु, सकल कला सब विद्या हीनू' । तथा कवि ने होड़ 
नाह चतुर कहावउं, मति पझनुछप रामग्रुन गावउँ । 

हम पहिले ही कह श्राये हैं कि कवि का दर्जा साधक की कीटि का 
हीकर भी उससे ऊँचा है क्योंकि उसका तादात्म्य श्रौर ताटस्थ्य दोनों वृत्तियों 
पर मनतचाहा भ्रधिकार रहता है। उसकी साधना जितनी ऊंची उठती जाती है 
बह उतना ही विनम्र होता जाता है। अपनी कृति को वह श्रपती न मानकर 
प्रपने प्रेरणादायक प्रभु की--पपने सदगुरुस्वरूप प्रभु ही के किसी प्रतिनिधि की 
क्षति मानता है। चीज बन जाती है और समाज उस व्यक्ति पर कृतित्व का 
सेहरा बाँधकर उस पर कवि की छाप लगा देता है । 'संभ्रु प्रसाद सुमति हिंय 
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हुलसी, राम'चरितमानस कवि तुलसी ।” शंकर के प्रसाद से सुमति में उल्लास 
आगया और रामचरितमानस प्रत्राहित हो पड़ा । जो पुकार कर कह चुका था 
कि वह कवि नहीं है उस तुलसी पर भी कवि की छाप लग गयी । यह है 
गोस्वामीजी की स्वीकारोक्ति । यह है उनकी काव्य-साधना । यह है उनका काव्य 
विषयक मानदण्ड | 
उनका लिखा सरपरि रूपक ध्यान देने योग्य है। कवि को चाहिये कि 
पहिले तो वह अपने मानस को वण्य॑ विषय के रस में खूब निमल्ित करले | 
उसके लिये सत्संग, सच्चिन्तन सभी का अवलम्ब ले । फिर तो मानस के उस रस 
से श्ोतप्रोत होजाने पर आप ही ऐसा श्राननद आने लगेगा कि वहु रस छलक 
कर कविता रूप में प्रवाहित हो चलेगा । बह कझतित्व श्रमसाध्य नहीं होगा । 
यही जान पड़ेगा कि काव्यरचना कवि द्वारा नहीं किसी अलक्षित दिव्य प्रेरणा 
द्वारा हो रही है । गोस्वामीजी की पंक्तियाँ देखिये--.- 
अस मानस मानस चख चाही। भइ कवि बुद्धि बिमल श्रवगाही ।। 
भयउ हृदय आनन्द उछाह। उमग्रेड प्रेम प्रमोद प्रवाह ।॥॥ 
चली सुभग कविता सरिता सी । राम बिमल जस जल भरिता-सी ।। 
इस मद्भजलाचरण के प्रसद्ध में संसक्ृत के उत्कुषश्टतम कवि और उनके 
उत्कृष्ट तम काव्य की श्रोर भी हमारा ध्यान कौतृहलवश भ्राकृष्ट हो रहा है। वह 
है कालिदास का रघुवंश । उसके भी मदड्धलाचरणा में अनुष्टरुप छन्द प्रयुक्त हुआ 
है--वही छन्द जिसमें श्रादि कवि का आदि छोक निस्तत हुआ । वह भी वे 
( अमृत बीज ) से प्रारम्भ हुआ है। उत्तमें भी काव्य की प्रतिपत्ति का संकेत है। 
उसमें भी दो देवताग्रों की संयुक्त वन्दना है। छोक है “वागर्थाविव सम्पृक्तौ 
वागर्थ॑ प्रतिपतये, जगतः पितरौ बन्दे पाव॑ती-परमेश्व रो ।! 
कालिदास श्रपनी उपमाश्रों के लिये बहुत प्रसिद्ध हैं। जिस प्रसद्ध का 
वर्णात करना होता है उसी से सम्बन्धित वस्तु को सुन्दर उपमान के रूप में 
प्रस्तुत कर देना उनकी विदिष्ट कला है | मड्शलाचरण में ही उन्होंने अपनी इस 
कला की छंटा दिखादी । शब्द और श्रथ्थ की प्रतिपत्ति वे चाह रहे हैं। इसके 
लिपे उनका ध्यान दब्द श्रोर श्र्थ के पमान ही सम्पृक्त रूप की श्रोर गया और 
उन्होंने पावंती-परमेश्वर की वन्दना की । यह तो ठीक ही है परन्तु यह वन्दना 
उसो प्रकार हुई ज॑से किसी क्षेत्रगत श्रावश्यकता की पूर्ति के लिये मनुष्य क्षेत्रीय 
अधिकारी को आरावेदत पत्र न देकर एकदम केन्द्रीय सम्राट के- पास श्रावेदत भेज 
दे ५ शब्द श्रौर श्रथे के क्षेत्रीय अधिकारी तो वाणी और विनायक हैं। वैधानिक 
नियम के अनुसार तो उन्हीं के पास पहिले पहुँचना चाहिये था । फिर, काव्य के 
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लिये केवल वाक और श्रथं ही क्‍यों ? रस, छन्द श्र मज्गल की भी तो आ्राव- 
इ्पकता है। एक बात श्रौर भी है। वाक और श्रथ॑ को प्रतिपत्ति के लिये प्रार्थना 
करने में यह स्पष्ट नहीं होता कि वाक और भ्रथ॑ के प्रदाता के रूप में इश्देव की 
प्राथंना की जा रही है या उनके प्रकर्ता के रूप में । फिर भी कालिदास कालि- 
दास ही हैं। तुलसीदास तुलसीदास ही हैं। कालिदास प्रधानतः कवि हैं तुलसी- 
दास प्रधानतः साधकर--रामभक्ति के साधक । श्रतरव उनका काव्य केवल काव्य 
ही नहीं है किन्तु रामायण, महाभारत, श्रीमद्भागवत आदि की कोटि में पहुँच' 
कर एक सापना ग्रन्थ भी बन जाता है | हरिश्रौधजी ने ठीक ही कहा है कि 
काव्यकला का प्रसाद पाकर तुलसोदासजी धन्य नहीं हुए किन्तु तुलसीदासजी की 
कला का प्रसार पाकर काव्य और काव्य का मानदण्ड धन्य हो गया है कविता 
करके तुलसी न लत्ते, कविता लसी पा तुलसी को कला । 


राम-जन्म 


इस संसार में खजन भी है संहार भी है भौर संरक्षण भी है। जरा बारीकीं 
से देखिये तो जान पड़ेगा कि झुजन और संहार की क्रियाएँ संरक्षण की- क्रिया की 
सहायक बनकर ही हुग्ना करती हैं। संसार है, विलस रहा है, फूल फ्ल रहा है, 
प्रमलि कर रहा है यही है संरक्षण की क्रिया! | इसी को भावुक भक्तों ने कहा 
है -- बष्णव भाव”? । विश्व में प्रधानता इसी बष्णव भाव की रहा करती है । 

छूजन और संहार की प्ररणाएँ ही भारतीय भक्तों की भाषा में ब्रह्म! 
और महेश की प्रेरणाएँ हैं। संरक्षण की प्रगति के लिये इन प्रेरणाओ्रं को भी 
प्रावश्यकृता है किन्तु जक्न ये प्रेरणाएँ असन्तुलित हो उठती हैं तब संरक्ष ण का 
क्रम बिगड़ने लगता है। ऐसे ही श्रवसर पर किसी न किप्ती तरह की, क्रान्ति 
होती है और कोई न कोई महापुरुष उस अ्रसन्तुलत का विनाश करके संरक्षण 
धर्म का पुनः स्थापन कर देता है। भारतीय भक्तों की भाषा में वह श्रसन्तुलन 
ही रावण था जो ब्रह्म और महेश के बरदानों की शक्ति पाकर विश्व को कम्पित 
कर रहा था। स्वतः महा विष्णु ही राम के रूप में श्रवतरित हुए शोर उन्होंने 
शवरणा का संहार कर संरक्षण धर्मी राम राज्य का स्थापन किया । 

यह स्वाभाविक क्रम भी है कि घोर श्रन्धकार के बाद प्रकाश बता हो 
है । जब मानव समाज प्रत्याचारियों से त्रस्त हो उठता है तब उसी मानव- 
समाज में किसी ऐसे व्यक्ति का भी आविर्भाव हो उठता है जिसके कारण उन 
अ्रत्याचारियोंके विष दन्‍त उखड़ जाते हैं। त्रेतायुग में एक ऐसा ही महान्‌ प्रसद्ध 
उपस्थित हुआ था जब रावण -राज्य से भारतीय प्राय त्राहि-त्राहि कर उठे थे । 
उप समय चैत्र की इसी शुक्ल नवमी के दित ऐसे महापुरुष का प्राविर्भाव हुत्ना 
जिन्होंने भयावह रावण राज्य को ध्वस्त करके प्रेमास्पद राम राज्य की स्था- 
पता की । हम मारतोय लोग श्रद्धा से उन्हें भगवान्‌ कहते हैं श्रौर न फेवल 
ऐतिहासिकों की भाषा में किन्तु भक्तों को भाषा में भी उसके गुणगान किया 
करते प्रौर उस गुण-गान से स्फूर्ति प्राप्त किया करते हैं। यही है रामधुन का 
रहस्य---यही है 'रघुपति राघव राजाराम पतित पावन सीताराम” की प्रेरणा। 
राम नवमी का पावत पर्व इसी प्रेरणा को देने के लिये प्रतिवर्ष श्राया करता है । 

यों तो मर्यादा पुरुषोत्तम भगवान्‌ रामचन्द्र का चरित्र बहुतों ने लिखा 
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परन्तु हिन्दी के कविकुल चूड़ामशि गोस्वामी तुलसीदासजी ने जो रामकथा 
प्रपने 'रापचरित मानस' नामक ग्रन्थ में लिखी वह सरपता में एक दम अनोखी 
श्रोर श्रद्धितीय है। उसकी श्रलड्डारिकता, उसका श्रर्थ गांभीयं, उसका पद- 
लालित्य, उसी प्रेरणात्मकता, सभी श्रपूर्व हैं। उनके उसी ग्रस्थ से रामावतार 
के प्रसज्ञ की कुछ पंक्नियाँ श्रागे कही जा रही हैं । 
त्रेताथुग के उस समय में कैसी भीषण परिस्थिति थी यह देखिये ;--- 
कराहि उपद्रव श्रसुर निकाया, नानारूप धरहिं करि माया। 
जेडि विधि होइ धरम निमू'ला, सो सब' कराहिं वेद प्रतिकूला। 
जेहि जैहि देस बेनु द्विज पार्वाह, नगर गाँव पुर आगि लगावहिं। 
शुभ-आचरन कतहुँ नहिं होई, देव विप्र शुरु मान न कोई। 
नाह हरि भगति ज्ञान जप दाना, सपनेहु सुनिय मे वेद पुराना। 
>< >< >< >< 
बरनिन जाय अ्रनीति, घोर निशाचर जो करहि। 
हिंसा पर श्रति प्रीति तिन्‍्ह के पापहि कबनि मिति॥ 
त्रेतायुग के जो मनुष्य राक्षस-तुल्य हो गये थे उनका बरणणंन करते हुए 
गोस्वामौजी श्रागै कहते हैं:--- 
षाढ़े खल बहु चोर जुशग्मारा। जे लम्पट पर धन पर-दारश।॥। 
. झानहें मातु पिता नहिं देवा। साधुन्ह सन करवारवहि सेवा ॥| 
जिन्ह के यह झाचरन भवानी | ते जानहु निसिचर सम प्रानी ॥ 
ऐसे राक्षस हो हर युग में पाये जा सकते हैं । 
देवयोनि के राक्षस मनवाहा रूप धर सकते थे और मनचाही जगह 
उड़ कर पहुँच सकते थे। मानव-राक्षसों में यह शक्ति न थी। परन्तु जो भी 
लीग समाज-विधातक आचरणा कर रहे थे, थे वे सब राक्षस ही । ऐसे पर- 
टद्रोहियों का भार पृथ्वी सहु न सकी । इसीलिये गोस्वामीजी ने कहा 'परमसभीत 
धरा अकूलानी' और उसके मुख से कहलाया 'गिरि सरि सिन्धु भार नहिं मोहीं, 
जस मोहि गरुग्र एक परद्रोही । क्‍ 
परम तश्रस्त होकर पृथ्वी ने गाय का रूप घारण किया और मुनियों के 
पास गई, देवताओं के पास गई झौर सब को लेकर ब्रह्मा के पास गई। परन्तु 
ब्रह्माजी ने कहा कि यह उनके नहीं किन्तु भगवान महाविष्णु के बलबूते की बात 
है ग्रतएव विष्णु की श्राराधता की जाय । वे विष्णु कहाँ मिलें इसका विचार 
चलने लगा । शड्गूरजी ने कहा वे तो सवंत्र हैं। उन्हें इधर-उधर क्यों हूंढ़ा जाय । 
सच्चे हृदय से उनका श्राह्मान किया जाय वे निःसन्देह यहीं प्रकट हो जायेंगे 


( ३१६ ) 


सबको यह राय पसन्द आई और गदगद कण्ठ से ब्रह्माजी ने स्तुति प्रारम्भ की । 
परिणाम में, शोकों श्रौर सन्देहों को दूर करने वाली दँवी वाणी सबों ने सुनी 
जिससे पृथ्वी भी आश्वस्त होकर श्रभय हो गई। इस प्रतज्ञ की मनोरम 
पंक्षियाँ धुनियेः-- 
बैठे सुर सब करहिं विचारा। कहूँ पाइय प्रभ्नु करिय पुकारा ॥। 
पुर बकुण्ठ जान कह कोई । कोउ कह पयनिधि महँ बस सोई ।। 
जाके हृदय भगति जस प्रीती | प्रभु तहँ प्रगट सदा तेहि रोती ॥ 
तेहि समाज गिरिजा ! में रहेऊ। अवसर पाय बचन एक कहेऊँ।॥। 
हरि व्यापक सरवतन्न समाना। प्रेमतें प्रगट होहि में जाना ।॥। 
देस काल दिसि विदिसहु माहीं। कह॒हु सो कहाँ जहाँ प्रभु नाहीं । 
अगजग मय सब रहित विरागी। प्रेम तें प्रभु प्रटट३ जिमि आगी ॥ 
मोर वचत सबके मन माना। साधु साधु करि ब्रह्म बखाना ॥ 
सुनि विरश्चि मत हर॒ष तन, पुलकि नयन बह नीर। 
श्रस्तुति करत जोरि कर, सावधान मति धीर॥ 
जय जय सुर तायक जन सुख दायक प्रतत पाल भगवन्ता । 
गो द्विज हितकारी जय असुरारी पिंधुसुता प्रिय कम्ता॥ 
पालन सुर धरनी श्रद्भुत करती मरमा न जानइ कोई। 
जो सहज क्ृुपाला दीन दयाला करहु अ्रनुग्रह सोई॥ 
जय जय अविनासी सब घट वासी- व्यापक परमानन्दा। 
अ्रविगत गोतीत॑ चरित पुनीत॑ माया रहित मुकुन्दा ॥ 
जेहि लागि विरागी श्रति श्रनुरागी विगत मोह सुनिवृन्दा । 
निसि वासर ध्यावाहि गरुतगन गार्वाह जथति सच्चिदानन्दा ॥ 
जेहि सृष्टि उपाई त्रिविधि बनाई संग सहाय न दूजा। 
सो करउ अचघारी चिन्त हमारी जानिय भगति न प्रजा ॥ 
जो भव भव भंजन मसुनिमन रंजन गंजव विपति बरूथा। 
मेन बच क्रम बानी छाँड़ि सयानी सरन सकल सुर यूथा ॥ 
सारद स्र्‌ति प्रेषा रिषय अभ्रसेषा जा कह कोउ नहिं जाना। 
जैंहि दीन पियारे वेद पुकारे द्रवउ सो श्री भगवाना ॥ 
भव वारिधि मन्दर सब विधि सुन्दर गरुन मंदिर सुख पुजा। 
मुनि सिद्ध सकल सुर परम भयातुर नमत नाथ पद कंजा ॥| 
जाति सभय सुर भूमि, सुनि, वचन समेत सनेह । 
गयन गिरा ग्रर्भीर भई, हरनि सोक सब्देह ॥ 


( २२० ) 
जनि डरपहुं मुनि सिद्ध सुरेसा | तुम्हहि लागि धरिहरँ नर बेसां , 
अंसन्ह सहित मनुज श्रवतारा | लेइह दिनकर बंस उदारा॥ 
कस्यप श्रदिति महातप कोन्हा | तिन्‍्ह कहें में पुरब बर दीन्हा॥ 
ते दसरथ कौसल्या रूपा। कोसलपुरी प्रगट नर भूपा॥ 
तिन्‍्ह के ग्रह श्रबवतरिहृउ जाई। रघुकुल तिलक सो चारिउ भाई॥ 
नारद वचन सत्य सब करिहउझ । परम सक्ति समेत श्रवतरिहृउ ॥॥ 
हरिहृुउडँ सकल भूमि गरुआई। निर्भधव होहु देव समुदाई।। 


फिर क्‍या हुआ--- 
गगन ब्रह्म बानी सुति काना। तुरत फिरे सुर हृदय जुड़ाना ॥॥ 
तब ब्रह्मा धरनिहि समुझावा। अ्रभय भई भरोस जिय आवा।। 
निज लोकहि विरंचि गे, देवन्ह इह॒इ सिखाइ । 
बानर तनु धरि धरनिमहँ, हरिपद सेवहु जाइ ।। 


इस प्रकार दिव्यलोक को एक राँकी दिखाकर गोस्वामी श्रपने श्रोताश्रों 
को मानव के मत्यंत्रोक में उतार लाते हैं श्र राजा दशरथ के पुत्रेष्टि यज्ञ की 
कुछ ही पंक्तियों में बहुत संक्षित चलती सी चर्चा करके कहने लगते हैं--- 


जा दिन तें हरि गरभ्भहि आये। सकल लोक सुख सम्पति छाये ।। 
मंदिर महूँ सब राजहि रानी | सोभा सील तेज की खानी॥ 
सुखजुत कछुक काल चलि गयऊ। जेहि प्रश्नु प्रगट सो श्रवसर भयऊ।॥ 
जोग लगन ग्रह बार तिथि, सकल भये अनुकूल । 
चर अरु भ्रचर हरष जुत, रामजनम सुखमूल || 


भगवाभ्‌ राम का ऐसा प्रताप था कि ग्रहों का पश्चाड़ भी उनके श्रनुकूंल 
होगया, भोर यही नहीं, पूरी प्रकृति भी--मानवलोक से देवलोक तक-- प्रसन्नता 
से भर उठी । देखिये--- 


नवमी तिथि मधुमास पुनीता | सुकुलपच्छ श्रभिजित हरि प्रीता | 
मध्य दिवस अति सीत न घामा। पावन काल लोक बिखामा ॥॥ 
सीतल मंद सुरभि बह बाऊ। हरषित सुर सम्तन्ह मन चाऊ॥।। 
बन कुसुमित गिरिगन मनिश्रारा । खबहिं सकल सरितामृत घारा॥ 
सो अवप्र विरंति जब जाना। चले सकल सुर साजि विमाना॥ 
गगन बविसल संकुल सुरजूथा। गावहिं ग्रुन गन्धर्व बरूथा॥॥ 
बरसहि सुमन सुअंजलि साजी। गह॒गहि गगन दुन्दुभी बाजी॥ ._ 
प्रस्तुति करहिं नाग मुनि देवा | बहुविधि लावहि निज निज.सेवा ॥ 


( १५१६ ) 


सुर समुह विनती करि, पहुँचे निज निज धामें। 
. जग-निवास प्रश्नु प्रगठे, अखिल लोक विद्शाम ॥। 

'जगनिवास प्रभु प्रकटे अखिल लोक विद्धाम' में कितना श्रथंगाम्भीयं है 
श्रौर कितना काव्य-कौशल है--कितनी दाशंनिकता और कितनी भाव-प्रवण॒ता 
है--कितना उदक्ति-चातुयें श्लौर कितना शब्द-चमत्कार है--यह थोड़े में समा 
कर बताया नहों जा सकता । पूर्ण चैतन्य तत्व तो जग-निवास है ही क्योंकि 
वह जग के अ्रणु-परमाणु में व्याप्त है । परन्तु वह प्रभु भी तो है---परम बक्ति- 
वाली भो तो है । श्रतएव उसका विशेष परिस्थितियाँ पाकर प्रकट हो जाना 
भो सवंथा संभव है | श्रग्तितत्व ही को देखिये न । सब कहीं व्याप्त है वह, परन्तु 
जहाँ अनुकूल ईंधन और घषंण का संयोग हो जाता है वहाँ उसका रूप प्रकट 
हो जाता है। जन्म-मरण दूसरी बात है किन्तु श्राविर्भाव तिरोभाव एक भिन्न 
ही बात है। मत्यं देहों का जन्म मरण भले ही हो परन्तु प्रभु का जन्म-मररण 
कौसा । उनका तो प्रकट होना श्रौर तिरोहित होना ही कहा जायगा । जो चैतन्य 
शक्ति जितना अधिक अंश लेकर प्रकट होगो वह उतने हो व्यापक क्षेत्र के लिये 
विश्वान्तिदायिनी होगी । यदि पूर्ण थ्क्ति का ही भ्रवतार हो जाय तो निश्चय ही 
बह अखिल लोक विश्वाम' होगा। फिर देखिये--जो जगनिवास है वह प्रभु 
होकर जगस्वामी भी है। जो प्रकट होकर इकाई की सीमा में बँध रहा है बह 
'अखिल लोक विश्वाम' को व्यापकता भी लिये हुए है। श्रागे देखिये--वह ऐसा 
प्रभु प्रकट हुआ जिसकी स्थिति है जगनिवास' में श्र गति है 'श्रखिल लोक 
विश्राम' में । ओर भी सोचिये---जगनिवास में निराकार का संकेत, प्रभु में 
सुराकार का संक्रेत ओर प्रगटे में नराकार का संकेत । तीनों का सम्मिलित रूप 
ही अखिल लोक विश्वाम है । ' 

एक पंक्ति ही क्‍यों, गोस्वामीजी की रचना में तो ऐसी श्रनेक पंक्तियाँ 
सहज ही मिल जायँगो । भागे के छन्‍्दों ही को देखिये । यदि पिछले छुनन्‍्दों की 
ब्रह्म।क्ृत स्तुति में श्रह्व त वेदान्त सम्मत सुराकार निराकार श्र नराकार रूप 
' की ध्वनियाँ मिलेंगी ( देखिये प्रथम छन्द में सुराकार रूप की ध्वनि, दूसरे दो 
छत्दों में निराकार रूप की ध्वनि श्रौर अन्तिम छुन्द में लराकार रूप की ध्वनि ) 
तो इन छुन्दों की कोशल्या छत स्तुति में विशिष्टाह्नतत वेदान्त सम्मत ब्रह्म के 
पाँचों श्रवतार--पर, श्रन्‍्तर्यामी, व्यूह, विभव और श्रर्चा के भी बड़े सुन्दर 
संकेत मिल जायेंगे। छुत्द सुनिये--- 

भये प्रगट कृपाला परम दयाला कौसल्या हिप्तकारी। 
हरषित महतारी मुनिमन हारी श्रदृभुत रूप बिचारी ॥। 


( २२२ ) 
लोचन श्रमिरामं॑ तनु घन स्याम॑ निज श्रायुध भुजचारी। 
भूषण. बनमाला नयन बिसाला सोभासिधु खरारी॥ 
कह दुहूँ कर जोरी शअस्तुति तोरी, केहि विधि करहेुँ श्रवनन्‍्ता । 
माया ग्रुत ज्ञानातीत अमाना, वेद पुरान भननन्‍्ता ॥ 
करुता सुख सागर सब ग्रुव आगर, जेहि गार्वाह खुति सन्‍्ता। 
सो मम हित लागी जन अनुरागी, भयद्ध प्रगट श्री कनन्‍्ता॥ 
ब्रंह्माण्ण निकाया निर्मित माया, रोम रोम प्रति वेद कहै। 
मम उर सो वासी यह उपहासी, सुनत धीर मति थिर न रहै ॥ 
उपजा जब ग्वाना प्रभु मुपुकाता, चरित बहुत विधि कीन्ह चहै। 
कहि कथा सुहाई मातु ब्रुझाई, जेहि प्रकार सुत प्रेम लहै।॥ 
माता पुनि बोली सो मति डोली, तजहु तात यह रूपा । 
कीजिय सिसु लीला श्रति प्रिय शीला, यह सुख परम  श्रनृपा ॥ 
सुनि वचन सुजाना रोदन ठाना, लेइ बालक सुर भूपा। 
यह चरित जे गार्वाह हरि पद पावहि, ते न पराहह भव कृपा ॥ 
बिप्र धेनु सुर सन्‍त हित, लीन्‍न्ह मनुज अ्रवतार। 
निज-इच्छा निर्मित तनु माया ग्रुन गोपार ॥ 
प्रथम छन्द में पर ओर दूसरे में श्रन्तर्यामी के अवतार की चर्चा है। 
तीसरे छन्द में व्यूह और विभवावतार के संकेत हैं। चौथे छन्द में श्रर्थावत्तार 
की स्पष्ट ध्वनि है । क्‍ 
ताकिक विद्वान कहते हैं मनुष्य ऊपर उठता है--मानव से वह महा- 
मानव बनता है--अपूर्णाता से पुरणांता की श्रोर बढ़ता है। भाधुक भक्त कह देते 
कि महामानव मनुष्यता के हाड़ माँस वाले शरीर में उतर पड़ता है--भ्रवतार 
ले लेता है । यह अपने अपने कहने का ढद्भध है। राम मानव से महामानव हुए 
प्रथवा महामानव से मानव बने यह विवाद बुद्धिवाद के लिये छीड़ दिया 
जाय । इत पावन राम' नवमी के विन पावन चरित्र भगवान्‌ राम का श्रवतार 
हुआ था यह मानकर गोस्वामीजी की वाणी का रस लिया जाय । भौरत के 
एक प्रादर्शे महामानव की जन्म तिथि के नाते इसे सम्मान देना तो किसी को 
प्ररोचक न होगा । 
तंत्र का भ्रड्डू बड़ी पुर्णाता लिये हुए होता है । संख्याश्नों की चरम सीमा 
वही है । फिर तो शून्य के संयोग से पिछली संख्याएं ही श्रागे बढ़ाई जाती हैं। 
इस नव के पहाड़े में संल्याग्रों का ऐसा इन्द्र प्रारम्भ होता है जिसमें घट बढ़ कर 
तारतम्य स्पष्ट देखा जा सकता है। परन्तु ऐसो प्रत्येक संझ्या का योग नव ही 
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होगा । संसार की विषमताप्रों के ढन्द्द में भी विलस रहा है वही एक चरम 
श्र्टू जो सदा परिपृर्णा होकर भी सदा नव है--चिर पुरातन होकर भी चिर 
नवीन । नवमी के दित राम का श्रवतार निश्चय हो श्रपनी यह सब विशेषता 
लिये हुए माना जायगा। जक्ति की नवदुर्गा, राम चरित मानत्त के नवाहू 
पारायण का क्रम, महाभारत का दढृन्ध् प्रकट करने वाले नौ के दूने अठारह 
भ्रध्याय, अश्रशदश पुराण और स्मृतियाँ श्रादि श्रादि के अड्ड श्रपता चमत्कार 
श्खते ही हैं। राष्ट्र की सामूहिक्र चेतना को सुमा्गं की ओर प्रेरित करने में 
राष्ट्रीय पर्वों को अपना विशिष्ट महत्त्व है। रामनवमी का दित ऐसा ही एक 
राष्ट्रीय पर्व समझा जाना चाहिये जो अपनी पुरांता में श्रद्धितीय है । 
गोस्वामीजी लिखते हैं कि भगवान राम के अ्रवतार के बाद तो फिर 
मानों प्रानन्‍द का समुद्र हो उमड़ पड़ा । नगर जगमगा उठा, पुष्पवृष्टियाँ होने 
लगों | मक्गषल ग्रारतियों और मड्भल गीतों की धुम होगई | दान की धाराएँ तो 
ऐसी उमड़ी कि पाने वाले लोग भी लुटाने वाले बत गये । सुगन्धियों का कीच 
मच गया और घर घर बधाए बजने लगे । धन्य था वहु राम-जन्म ! बधाए के 
स्वरों में सराबोर गोस्वामीजी को ये पंक्तियां भी सुन लीजिये :--- 
व्वज पताक तोरन पुर छावा, कहि न जाय जेहि भाँति बनावा । 
सुमन वृष्टि आकाश ते होई, ब्रह्मालन्द मगन सब लोई। 
वृन्द वृन्द मिलि चली लोगाई, सहज धिगार किये उठि धाई ॥ 
कनक कलस मद्जल भरि थारा, गावत पेरठाह भूष दुगारा। 
करि शरारती निछ्धावरि करहीं, बार बार सिसु चरनन्हि परहीं ॥ 
मागध सूत बरिद गत गायक, पावत ग्रुत गावहि रघुनायक। 
सरबस दान दीन्ह सब काहू, जेहि पावा राखा नहीं ताह ॥ 
मृगमद चन्दन कुकुम कीचा, मची सकल बीथिन्ह बिच बीचा । 
ग्रह ग्रह बाज बधाव सुभ प्रगंटे सुसमा कन्द। 
हरसवन्त सब जहेँ तहँ नगर तारि नर वृन्द ॥॥ 


सुराज्य 


गोसवामीजी ने लिखा है :-- 
रामवास बन सम्पत्ति अआजा। सुखी प्रजा जनूं पाय सुराजा॥ 
सचिव विराम विवेकु नरेसू | विषिन सुहावत पावन देसू॥। 
भट जम-नियम सँल रजेंधांती | सान्ति सुमति सुचि सुन्दर रानी ॥| 
सकल श्रज्ञ सम्पन्न सुराऊ। रामचरन श्राम्नित्ञ चित चाऊ॥ 
जीति मोह-महिपाल दल, सहित विवेक भुवालु । 
करत अकण्टक राज्य पुर, सुख सम्पदा सुकालु ॥' 
इन पंक्तियों में राजनीति का बड़ा श्रच्छा तत्त्व आ गया है । 
राज्य-व्यवस्था के प्रधान अद्ध राजा, रानी, श्रमात्य ( मन्‍्त्री या सचिव ) 
राज्य-कोष, राज़-सेना, राज्य श्रथवा देश और राजधानी । “स्वाम्यमात्य सुहृतृ- 
कोष राष्ट्र दुर्ग बलानि च।” इस व्यवस्था का उद्दंश्य है कण्टक बनने वाले 
श्राततायियों का उन्पूलन करना और इस तरह प्रजा को सब प्रकार सुखी तथा 
समुद्ध बनाना । चाहे वह एकतन्त्र हो, चाहे गरणतन्त्र राज्य हो, सभी के सम्बन्ध 
में इन तत्वों पर विचार करने की श्रावश्यकता होती है। राजा के श्रथ में 
राष्ट्रपति, प्रजातत्त्रीय मन्त्री, काये पालनाधिकारी श्रादि सभी सम्मिलित हैं। मन्त्री 
के ( सचिव के ) श्रथं में प्रजातन्त्रात्मक सचिव तो हैं ही, त्ताथ ही विधान- 
सभासद, संसद सदस्य, राजनीतिक दलों के पदाधिकारी आ्रादि भी सम्मिलित हैं। 
रानी के श्र्थ में राजा के स्नेही, उसके श्रवैतनिक सलाहकार, शासनतल्त्र से 
निरपेक्ष रहकर भी उसके परम हित की कामना वाले, राजा की सुविधाओं की 
व्यवस्था वाले, शासन को रूखा तर्क॑वादी होने से बचाने वाले आदि-श्रादि 
सब सम्मिलित हैं । द 
श्रब राज्य-व्यवस्था के एक-एक श्रज्ञ का मुलाहिजा कीजिए। गोस्वामीजी 
कहते हैं कि राजा को विवेक का श्रवतार होना चाहिए। वह मूत्तिमन्‍्त विवेक 
हो । जिसके हाथ में शासनसूचर है, उसका विवेक ही गड़बड़ा गया तो फिर 
सुराज्य की समास्ति ही समफिये । विवेक ही उसका धर्म है। जो धर्मशील नर- 
नाथ है, उसके पास ही साम-दाम-दण्ड-मेद की नृप-नीतियाँ मुकुट-स्वरूप होकर 
रह सकती हैं। मानव-स्वभाव समता और विषमता के पेचीदे सम्मिश्रण्से 
कुछ इस तरह का रहा करता है कि उसको नियन्त्रित रखने श्रौर साथ ही उन्नत 
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करते रहने के लिए विवेक की ही सबल भुजाएँ चाहिए । समता श्रौर विषमता 
वाले वर्णाश्रम-धर्म को प्रधानता देगे वाला परम्परागत धर्म शात्र, या नये-नये 
कानूनों के रूप में युग-धर्मे को श्रथवा देशकाल को प्रधानता देने वाला नव- 
मिर्मित विधि-शासत्र हौ प्रकेला इस शासन-तन्त्र को चलाने के लिए पर्याप्त नहीं 
है । प्रतली शासम तो शास्त्रों या शाक्लन-पंक्तियों से नहीं, किन्तु व्यक्तियों से चलता 
है | हाख-वाक्य कितने भी भ्रच्छे हों; किन्तु उनका प्रयोग करने वाले व्यक्ति यदि 
. पतिकभ्मे, चोर या घुसखोर रहे तो शासन केवल कागजी शासन रह जायगा। 
जैसे केवल शासत्र से काम नहीं चल सकता वैसे ही शासक के केवल शील से' भी 
काम नहीं चल सकता । बड़े-बड़े शीलवान शासक श्रसफल होगये हैं, जब तक 
कि उन्होंने इस बात का भी प्रबन्ध नहीं कर लिया है कि उनके श्रादेश्षों से 
शासित की श्रभौष्ट-सिद्धि हो सकी है कि नहीं। चक्र के चन्नव्यूह में फेसकर 
बैचारा भगवान पष्डित भूतता को प्राप्त हो गया। छातों के दान का विचार 
रखने वाले राजा से यह कह दिया गया कि उसने राज्य में कोई श्रभावग्रस्त ही 
नहीं है। इसी तरह के ढेरों उदाहरण दिये जा सकते हैं। शासन-तस्त्र के प्रयोक्ता 
का विवेक हौ वह तत्त्व है, जिसके द्वारा देशकाल-पात्र की पूरी परख हो सकती 
श्रौर किस परिस्थिति में क्‍या करना विशेष हितकर होगा, इसका निर्शाय हो 
सकता है । दूर बैठकर यह निर्णय करना कठिन है। स्थानिक कर्मचारी श्रथवा 
'पैन श्रान दी स्पाट' की इसीलिए इतनी महत्ता है। उसके विवेक को उचित 
सम्मान देना ही चाहिए। विवेकशील शासक की दृष्टि में बहुमत झौर अल्पमत 
का कोई विशेष मूल्य नहीं रहता, वह तो विवेक की तुला को ही सर्वश्न 8 
मानता है। जनमत को लोग अस्थिर कहा करते हैं। उस बालू पर भीत उठा- 
कर कितना सुहृढ़ महल बनाया जा सकेगा ? विवेकशील शासक के लिए उत्तमो- 
त्तम नियमोपनियम बनाते रहने का भी कोई विशेष मुल्य नहीं रहता । क्योंकि 
ग्राखिर वह गहना किस काम का, जिससे अज्भ फटे । उत्तका तो परम ध्येय यही 
होता है कि वह “पालइ पोसइ सकल अंग तुलसी सहित विवेक । गोस्वामीजी 
का यह दोहा--जिसमें वे कहते हैं “सुखिया मुख सो चाहिए खान-पान में एक, 
पालइ पोसह सकल अंग तुलसी सहित विवेक” राजधर्म-सवंस्व बतलाते में बड़े 
मार्क का है। उसका भी इस प्रसज्ञ में स्मरण कर लिया जाय । 

दूसरा तत्त्व है सचिवों का। जितने भी लोग पदेन परामशंदाता हैं, 
चाहे वे प्रतिनिधि मण्डल के सदस्य हों, चाहें राज्य-परिषद के सदस्य हों, चाहे 
सजिवालय के सदस्य हों, चाहे विविध राजनीतिक दलों के श्रष्रिकारी हों, वे 
३६ 
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सब सचिव ही हैं। सचिवों को बिराग की प्रतिमूृति श्रथवा उसका मूर्तिमन्त 
प्रवतार होना चाहिए यों तो राजनीति का श्रथ॑ ही. हो गया है--स्वार्थ या 
श्रात्मेदय; और इसलिए श्राजकल पूरे वेततभोगी सचिवों को छोड़ कर शेष सब 
किसी न किसी स्वार्थ का प्रतिनिधित्व करते हैं, परस्तु जिस किसी सलाह में 
सचिव का निजी स्वार्थ सन्नचिहित होगा ग्रथवा जो सलाह वह अपने निजी स्वार्थ 
को प्रेरणा से देगा, वह कहाँ तक विवेकानुकूल होगी यह कहना कठिन है । 
अपने या अपने दल के स्वार्थ से वस्तुस्थिति को सामने रखना एक बात है और 
ग्रनासक्त भाव से बस्तुस्थिति का विचार करके राय देना एक दूसरी ही बात है। 
पृ्वंकाल में सचिव-मण्डल में ऐसे ही व्यक्ति रखे जाते थे जिनकी निःस्वार्थे 
सेवाओं का पूरा विश्वास हो चुकता था। इसप्ते एक प्रकार से ब्राह्मणवर्ग कह 
सकते हैं। शासक-वर्ग श्रथवा क्षत्रिय-वर्ग इससे एकदम पृथक़ था। शासक-ब्गे 
तो श्रव भी पृथक्‌ रह सकता है और प्रायः रहता भी है; परन्तु उसके सचिव- 
बगे के लिए, विशेषतः प्रवैतनिक सचिव वर्ग के लिए, उनकी मर्यादा बाँधने 
वाले उपयुक्त नियम श्रभी तक बन नहीं पाये हैं इसलिए एक ओर वे श्रपने- 
श्रपने स्वार्थ भी श्रपने साथ चिपकाये रखते हैं और दूसरी शोर अपने को भी 
शासक भानकर समय-समय पर जब चाहे तब शासन में हस्तक्षेप किया करते हैं, 
जिससे शान को अपने विवेक के प्रयोग का उन्मुक्त वातावरण नहीं मिलने 
पाता । सुराज्य के लिये यह सबसे बड़ी बाधा है । 

श्रब तीसरा तत्व देखिये । “शान्ति सुमति शुचि सुन्दर रानी” रानी 
राजा की परम हितैषिणी, उसको सब तरह से प्रसन्न रखने वाली, उसके जीवन 
में सरसता लाने वाली, उसकी भ्रवेतनिक सलाहकार, शासन से तटस्थ रहते 
हुये भी शासन के सम्बन्ध में सम्रुचित परामर्श देने वाली, न्याय की कठोरता 
को दया की कोमलता से श्राद्र' रखने वाली, स्नेह सिक्त वातावरण समृद्ध करने 
वाली होती है । इसलिए ऐसा दल भी शासन-व्यवस्था का एक ग्रावश्यक श्रद्ध 
है । संस्कृत के नीतिकारों ने उन्हें 'सुहृत' की संज्ञा दी है। गोस्वामीजी ने 
रानी के भाव में उन्हें समाविष्ट कर लिया है। ऐसे दल में बाहरी और भीतरी 
दोनों तरह का सौन्दर्य श्रावश्यक है । व्यवहार का सौन्दयंं बाहरी है श्ौर 
विचारों तथा चारित्र्य का सौन्दर्य---दिमाग और दिल का सोन्दयं--भी तरी है। 
सुमति' से विचार का सोन्दर्य, शुति” से चारित्य का सोौन्दय पश्रोर सुन्दर से 
रूप का अथवा व्यवहार का सौन्दयं, लक्षित किया गया है। नारी की पूर्णता 
सुभति, शुचिता श्रौर सुन्दरता में ही है। राजा की रानी प्रथवां अर्धाद्धिनी को, 
तथा राजा के सुहदों को, शांति का मूत्त॑मन्‍्त रूप होना चाहिए । विवेक मस्तिष्क 
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की वस्तु है भ्रौर शान्ति हृदय की । राज्य-व्यवस्था बहुत विवेकपूर्ण हो, परल्तु 
फिर भी यदि वह हृदय को सन्‍्तोष नहीं दे सकती, शासक के हृदय को ओर 
शासित के हृदय को भी; वो वह अधूरी ही है। जन सन्तोष के लिए कई पअ्व- 
सरों पर विवेकपूर व्यवस्थाओं में भी , हेरफेर करना पड़ जाता है । लोगों में 
शान्ति बनी रहे, यह शासन का मुख्य ध्येय रहता है । बह शान्ति भी मुर्दों की 
की सी न हो । वहु जीवित-जाग्रत शान्ति हों, जो सद्विचार, सद्चारित्य और 
सद्व्यवहार को प्राण॒वान्‌ करते हुए बनी रहे । शासक ऐसे लोगों से मेल जोल 
बढ़ावे जो 'सुमति-शुचि-सुन्दर शान्ति” के वर्धंक हों । यों तो संसार में व्यथे की 
चिल्लाहट मचाने वालों और चाटुकारों की कमी नहीं है, परन्तु उनको बढ़ावा 
देते रहने से व्यर्थ की अशान्ति ही बढ़ती है। (इस प्रसद्गध में नारी की महिमा 

का जो संकेत हो गया है, वह भी श्रवलोकनीय है । ) द 
चौथा तत्व है राजकोष का। भ्राजकल राजकोष का श्रथं माना जाता 
है---रुपया-पैसा तथा श्रस्त्र-शस्त्र । परन्तु क्या मानव-समाज का यही वास्तविक 
धन है ? धन का श्रसली श्रर्थ वह शक्ति है जिससे भविष्य की सुख-सुविधा खरीदी 
जा सके । क्या हम अख््र-शस्त्र से या रुपये-पैसों से ही भविष्य की सुख सुविधा 
खरीद सकते हैं ? यदि ऐसा है तो रावण को किस बात की कमी थी । भविष्य 
की सुख-सुविधा 'कामाथंधर्म में नहीं किन्तु 'धर्माथंकाम” में निहित है, वह्द राष्ट्र 
के चारित्र्य में निहित है। राज्यव्यवस्था का वही सच्चा कोष है। यह चारिश्य 
आस्तिक्य भाव के बल पर, चित्त में रामचरण-आश्रित रहने के चाव पर, 
विशेष रूप से निर्भर रहता है | अतएवं सुराज्य के कोष की सर्वाज्ञीण पुणंता 
इसी में है कि उसके चित्त का चाव रामचरणाश्रय के प्रति हो। “सकल श्रद्ध 
सम्पन्न सुराऊ, रामचरव आखित चित चाऊ ।” यह वह मूलखोत है, जिसका 
जल पाकर समृद्धि की सब नदियाँ उमड़ उठती हैं श्रौर जिन समृद्ध-सरिताश्रों 
में यह मूलख्रोत नहीं है, वे पूर्व-सुक्ृत' का क्षणिक चमत्कार दिखाकर देखते-देखते 
ग्न्तर्धान हो जाती हैं। “सरित मूल जिन सरितन्ह नाहीं, समय गये पुनि जाहिं 
सुखाहीं ।” जिस राज्य-व्यवस्था ने धमें की परवाह त की, वह राष्ट्र की सामू- 
हिकता की भी कब तक परवाह करेगी, श्रन्तर्राष््रीय सोहाद पर भी कहाँ तक 
हंढ़ आस्था रख सकेगी ? मनुष्य का अनुचित गये ढहाने में, विद्वेंघ की सकरी 
सीमाएँ काटने में, प्रेम के विस्तार को विश्व बन्धुत्व तक ही नहीं, किन्तु विश्वा- 
त्मैक्य तक ले जाने में, मानव-जीबन के सच्चे ध्येय को ,सर्वोपरि रखकर उसे 
' झ्रागै बढ़ाने में, ईश्वर-निष्ठा से बढ़कर श्रौर कोई मूल्यवान्‌ वस्तु नहीं । यह सच्चा 
कोष जिस व्यक्ति भ्रथवा राष्ट्र के हाथ लग गया, वह भविष्य की सारी सुख-सुवि- 
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धाएँ खरीदने में पूरा सक्षम हो जाता है। 

पाँचवाँ तत्व है राज्य श्रथवा देश या राष्ट्र का । उसे न केवल सुहा- 
वन किन्तु पावन होना चाहिए । सुव्यवस्थित बसा हुआ राज्य सुहावन होता 
ही है श्लौर यदि उसमें पावन विचारधारा बहुती हो तो उसे वास्तविक देश 
कहना चाहिए श्रन्थथा वह देश होते हुए विपिन है । श्रौर यदि विपिन को भी 
सुव्यवस्थित श्र पावन ढंग पर बसा दिया गया तो वही उत्तम देश बन जाता है। 
अवध तहाँ जहँँ राम निवासू, तहँहि दिवस जहूँ तरनि प्रकासू' । राज्यव्यवस्था 
ने यदि सुहावन देश को पावन न बताया तो उससे लाभ द्वी क्या ! वास्तव में 
तो सुहावन देश वही है, जो पावन भी हो । जो देश का हाल है, वही राष्ट्र का 
भी समभिये । पुरा राष्ट्र ही व्यवहार में सुहावन हो और विचार तथा भाव में 
पावन हो तभी सुराज्य है। 

छठा तत्व है राजधानी । गोस्वामीजी ने लिखा है कि राजधानी शैल के 
समान होना चाहिए । संस्कृत के नीतिकारों ने इसे ही दुगं की संज्ञा दी है। 
प्रत्येक राज्य में एक केन्द्र तो ऐसा होता ही चाहिए जहाँ से सम्पूर्ण राज्य- 
व्यवस्था संचालित हो । उस केन्द्र का न केवल भौतिक स्तर किन्तु मानसिक 
स्तर भी ऊँचा होना चाहिए, जहाँ से चारों श्रोर के क्षेत्रों का मलीभाँति निरो- 
क्षण हो सके | वह शैल या दुगे के समान सुदृढ़ ओर सारगर्भ हो । उससे निःसृत 
विचारों, भावों श्रोर साधनों के निर्भर पुरे राज्य के प्रदेश को ( समूचे विपिन 
को ) हरा-भरा रखें | शल में जल-भाण्डार उसी विपिन से श्राता है--पृथ्वी में 
सूखकर श्रन्तनिहित स्रोतों से होकर । परन्तु वह अलक्षित रहता है । वही जल- 
भाण्डार श्रनेक गुण श्रधिक होकर जन-कल्याण के लिए प्रवाहित होता है, जिसे 
दुनिया देखती है । ( इस प्रसद्भ में श्राय-कर व्यवस्था का जितना सुन्दर चित्रण 
मनु शोर कालिदास ने किया है, वह भी ध्यान में रखा जाने योग्य है । ) 

सातवाँ तत्व है राजसेना । राज-व्यवस्था के लिए राजसेना रखना 
जरूरी रहता है। सेना न केवल बाहरी श्राक्ममण का प्रतिकार करती है, किन्तु 
श्रान्तरिक शान्ति भी बनाये रखती है जिससे किसी भी श्रोर से कोई विकृति न 
श्राने पावे । श्रसली सेना वेतन भोगियों की नहीं रहा करती । सच्चा सेनिक वह 
० है जो अनुशासन का पूरा ब्रती हो और संयम का सच्चा धनी हो। यम और 
नियम के तत्वों से बढ़कर श्रौर कोई सैनिक शक्ति नहीं है जो किसी भी जन- 
समाज को भीतरी श्रशान्ति ओर बाहरी झाक़मणों सदा के लिए बचा सके। 
यम हैं--अ्रहिसा, सत्य, भ्रस्तेय, ब्रह्मचयं शोर अ्रपरिग्रह। नियम हैं--त॑पं 
शोच, सन्तोष, स्वाध्याथ भौर ईश्वर-प्रशिधान | देश काल के अनुसार इन 


के 
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सैनिकों का क्या रूप तथा कौता प्रशिक्षण रहे--यह देखना विवेक-रूपी नरेश 
का काम है, परन्तु यदि वहु इस सैनिक-शक्ति को भलीभाँति संगठित रूप में 
बढ़ाकर नहीं रख रहा है तो न भ्रान्तरिक भ्रशान्ति दुर रख सकेगा, न बाहर के 
आक़मण से ही अपने को यां अपने राज्य को बचा सकेगा । 

ऐसे राज्य का यदि कोई शत्रु हो सकता है तो वह है मानव 
स्वभाव में बरबस प्रवेश करने वाला--मोह । मोह ही को गोस्वामीजी 
ने सब व्याधियों का मूल कहा है। मोह ही के श्रवतार को उन्होंने 
रावण बताया है । विवेक का यदि कोई प्रबल प्रतिद्वन्दी हो सकता है 
तो वह है मोह । मोह के बल पर हो क्ष्‌्द्र स्वार्थ सिर उठाता है श्रौर समाज में 
काम, क्रोध, लोभ या रागद्वेंष, श्रालस्थ, अश्रनाचार, अ्रनास्था श्रादि के चक्र 
चलते हैं । ये ही सब उसके दल हैं--जिनके बल पर वह विवेक के सुराज्य पर 
झ्राक्मण करता रहता है। यदि विवेक के पास यम नियम के सैनिक प्रबल हैं, 
अनाशक्ति का सचिवत्व जाग्रत है, ईश्वरनिष्ठा का कोष भरपुर है, शान्ति का 
साहचय॑ विद्यमान है तो वह मोह पर और उसके समूचे दल पर भी श्रवश्य 
विजय प्राप्त करेगा । मोह को इस प्रकार उसने पछाड़ दिया तो फिर उसका 
. राज्य निष्कृण्टक हो जायगा और वह श्रपने राज्य की सुख-सम्पति और सुकाल 
का पूरा प्रव्तंक बन जायगा। 

सम्पदा बाहर का साधन है, सुख मत की स्थिति है, ओर सुकाल इन 
दोनों का संयोग कराने वाला है । सुराज्य में इन तीनों का सामझजस्य तो होना 
ही चाहिए । यह होगा तब, जब यम-नियम के द्वारा मोह परास्त किया जाय 
श्रीर विवेक, वराग्य, ईश्वरनिष्ठा तथा जाग्रत शांति का उचित मृल्याड्डुन हो । 
यही ग।स्वामीजी को सु-राज्य की कल्पना है। इसे ही श्रागे चलकर उन्होंने 
“रामराज्य के रूप में दिखाया है ॥ 

चित्रकूट में भगवान राम ने निवास किया । उनके निवास करते ही 
बन की सम्पत्ति लहलहा उठी । मानों सुराज्य पाकर प्रजा प्रफुल्ल हो उठो हो । 
वहाँ शाँतिपूर्ण विवेक का साम्राज्य छा गया, वैराग्य का बोलबाला हुग्ना, यम 
और नियम के प्रचार से मोह सदलबल भाग खड़ा हुआ और पूरा विपिन 


सुहावत तथा पावन हो गया। सब में राम चरणाश्रित रहने का चाव खिल 
उठा | जहाँ प्रभु का निबास है--बहीं सुराज्य है । सुराज्य का प्रेमी प्रभु के इस 
तिवास को पहिचाने, यही इस वरणांत में गोस्वामोजी का संकेत है। मुगलों की 
विंदेशी सत्ता में सुराज्य के दंत करने हों तों प्रत्येक भारतीय श्रपने चित्त रूपी 
चिंत्रुट में राम को बसा ले, यही उनका परोक्ष उपदेश था । 


प्रभु-गीता 


श्रग॒त्स्य ऋषि की सलाह पर श्रपने निवास के लिए भगवान राम ने 
जानबूक कर पश्चवटी का स्थान चुना। गोदावरी के निकट पर्णाशाला बना 
कर वे वहाँ रहने लगे फुरसत के समय भाँति-भाँति की चर्चाएँ होना स्वाभा- 
विक होता है । पश्चतठी निवास के दिन “विराग ज्ञान ग्रुन नीती” की चर्चा में 
. बीतते थे। ऐसे ही एक दिन जब प्रभु राम सुख-आझसीन थे तब लक्ष्मण ने प्रश्न 
किया 'प्रभो ! आप तो अ्रखिल ब्रह्माण्ड के स्वामी हैं परन्तु में इस समय समष्टि 
की भावना से नहों किन्तु व्यध्टि की भावना से अ्रपने निजी प्रभु से प्रश्न कर 
रहा हूँ। प्रश्न तत्त्व ज्ञान-विषयक है परन्तु उसका उद्दृश्य केवल जिन्नासा-तृद्ति 
नहीं किन्तु यह है कि “सब तजि करउँ चरन रज सेवा ।”' संसार से व॑राग्य 
हो जाय और प्रभु-चरणों में हृढ़ अनुराग हो जाय। इसी उदृंश्य से प्रभो! 
पूछ रहा हूँ कि ज्ञान, वराग्य, माया, भक्ति ( वह भक्ति जिसके कारण श्रापकी 
निहेतुकी दया प्रास हो जाती है) ईश्वर श्लौर जीव का प्रन्तर--यह सभी 
सममफ्ाक्र कहिये जिपसे श्रापके चरणों में रति हो और शोक मोह भ्रम तीनों 
चले जाये । 
समभाना वही सफल है जो श्रज्ञान के तीनों दर्जों को--सन्देह ( जो शोक 
प्रद रहा करता है ) भ्रम ओर मोह को--दूर कर दे । यही नहीं, किन्तु प्रभु 
के प्रति जीव की अ्रनुराग-भावना भी पुरी तरह जगा दे। एक सच्चे जिज्ञासु 
जीव की भांति लक्ष्मरा ने छल हीन प्रश्न किये थे। श्रपने ही प्रश्नों के उत्तर 
जिसके पास स्वतः विद्यमान हैं वह छलहीन जिज्ञासु नहीं कहा जा सकता। 
जिज्ञासु तो वह है जो तत्वदर्शी के समक्ष अपने प्रश्न निष्कपठ भाव से रखे श्रोर 
उसके उत्तरों को सम्यक भाव से ग्रहण करके श्रवण मनन निदिध्यासन द्वारा 
उन उत्तरों का निचोड़ भलीभाँति हृदयज्ञस करने का प्रयत्ञ करे | भगवान्‌ ने भी 
. इसीलिये उत्तर में कहा 'सुनहु तात मति मनु चितु लाई! । मति या बुद्धि इंधर- 
उधर भटकती रहे तो सुनना न सुनना एक बराबर है | मन एकाग्र न हो तो' 
मनन क्या होगा और चित्त ग्रहराशील नहीं है तो निदिध्यासन क्‍या होगा । मन 
ब्रृद्धि, चित्त तीनों की एकतानता हो तभी सम्यक्‌ रूप से तत्वबोध हो सकता है। 
भौर ऐसा ही तत्वबीध समग्र जीवन को अपने साँचे में ढालकर रक्षमय बना: 
सकता है । द 
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. उत्तर काण्ड में जब राम ने पुरवासियों को बुलाकर उन्हें कतंव्य-पथ 
का बोध दिया है उस समय राम के लिये गोस्वामीजी ने “रघुनाथ छाब्द का 
प्रयोग किया है । रघुनाथ हैं एक जन समृह के स्वामी । शब्रतएवं रघुनाथ गीता 
हुई एक जन नेता की बाणी जो सर्वसाधारण के लिये कही गई है। यहाँ 
अरण्यकाण्ड में राम के लिये गोस्वामीजी ने प्रभु शब्द का प्रयोग किया है। 
प्रभु हैं श्रखिल ब्रह्माण्ड के स्वामी होते हुए भी प्रश्न कर्ता के मिजी स्वामी । 
अतएव यह प्रभ्रु-गीता सेवा भावी साधक के लिए ही कही गई है । रघुनाथ-गीता 
में यदि सावंजनीन व्यवहार पथ. स्पष्ट हुआ है तो प्रभु गीता में एकान्तिक 
साधना-पथ स्पष्ट हुआ है । क्‍ 

समझाना है व्यास-शली का रास्ता और बुझाना ( बोधगम्य अथवा 
बुद्धिरम्य करना ) है समास शैली का रास्ता । यदि मति, मन और चित्त की 
एकतानता है तो समास शैली के संक्षिप्त उत्तर भी पर्याप्त हो जाते हैं। और 
यदि उनमें एकतानता नहीं है तो व्यास शैली के लम्बे-चौड़े उत्तर भी 
समझ के लिये पर्याप्त नहीं होते। राम जानते थे कि प्रश्नकर्ता लच्मणजी 
सात्विक अधिकारी हैं । प्रतएव उन्होंने समझाने की पद्धति न श्रपनाकर बुझाने 
को पद्धति भ्रपनाई और कद्ा--“थोरेहि में सब कहउ बुकाई ।”” क्‍ 

सबसे पहिले माया को भलीभांति जान लेना चाहिये । क्योंकि पंसार में 
इसीका तो बोलबाला है । जीव निकाय को इसीने अपने वश में कर रखा है। 
उस जीव-निकाय में मेद दृष्टि स्थापित करने वाले जितने भी सम्बन्ध हैं--में-मे रा, 
भोर तू-तेरा वाले सम्बन्ध--वे सब माया हैं श्रोर उस जीव-निकाय के श्रतिरिक्त 
जगत में जो कुछ भी दृश्य श्रहृश्य जड़ वस्तु है वह सब माया है। इस तरह 
इन्द्रियों, इन्द्रियों से ग्रहणा किये जाने वाले रूप, रस, गन्ध, स्पर्श , शब्द श्रादि विषय 
तथा मन की जितनी भी कल्पनाएँ हैं वे सब माया हैं। केवल मैं-मेरा भी एक तरह 
का इन्द्र है क्योंकि मेरा” जो कुछ है वह 'में' तो नहीं है। इसी प्रकार केवल 
तू-तेरा भी एक तरह का इन्द्र है। परन्तु ये इन्द्र सीमित दन्द नहीं हैं अतएव 
विद्यापरक इन्द्र हैं। ज्ञानी कह सकता है कि सब कुछ में ही में हैँ ।॥ भक्त कह सकता 
है कि सब कुछ तू ही तू है । परन्तु जो मैं-तुम तथा मेरा-तेरा के पूरे रूप मानता 
है वह खण्ड दृष्टि, भेद दृष्टि, सीमित इन्द्वात्मक दृष्टि का पूरा शिकार हुश्रा ही। 
यही दृष्टि तो असली माया है जिसके चक्कर में सम्पूर्ण जीव-निकाय पड़ा हुआ 
है । केवल में-मेरा वाला श्रपनी ही श्रर्थात्‌ श्रात्मा की ही लीला सम्पुणं विश्व में 
विलसती देखेगा । केवल तृ-तेरा वाला प्रभु की ही श्रर्थात्‌ परमात्मा की ही 
लीला सम्पूर्ण विश्व में विलसती देखेगा। परन्तु जिसने मैं-त्‌ को विषयों के दायरे 
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में बाॉधकर संकरी् बना लिया और मेरा-तेरशा के इन्द्र में फंसा वह भवकूप में 
पड़ने ही वाला है । 


माया एक शक्ति है जिसे आदि-शक्ति भी कह सकते हैं, परन्तु सक्रियता 
के लिये उसकी कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं है । 'नहिं निज बलु ताके' । उसका जो 
कुछ कतंव्य है वह प्रभु की प्रेरणा से समफ्रिये। प्रश्न प्रेरित नहिं निज बलु 
ताके । चैतन्य जीव ईश्वर का अंश माना गया है इसलिये जीव में भी माया- 
शक्ति का अंश रहता ही है। इसलिये ईश्वर की माया के अतिरिक्त देवों को 
माया राक्षसों की माया श्रौर मनुष्यों की माया भौ मानी गई है। एक माया 
घह है जो त्रिगुशात्मिका होकर सृष्टि स्थिति प्रलय के जगद्ध्यापार चलातो है। 
ग्रथता यों कहिये कि जिपके गुणों के वश यह संततार बनता है। इसे विद्या माया 
समभिये | दूसरी माया वह है जिससे भेद बुद्धि श्रथवा खण्ड दृष्टि को प्रश्नय 
मिलता है श्र जीव भवकूप में पड़ जाता है। यह दृष्ट और अ्रतिशय दुःख रूप 
है । इसे ही श्रविद्या माया समफ्रिये । मूलतः यह भी भले ही प्रभु की माया का 
ग्रंश हो परन्तु इसके लिये प्रधानतः उत्तरदायी है जीव ही । 

ग्रब ज्ञान श्रौर वैराग्य का रहस्य प्रभु ने बताया | ज्ञान वह है जिसमें 
माया के एक भी रूप का मान न हो क्योंकि वह तो सब में समाये हुये ब्रह्म! को 
देखता है। ज्ञान मान जहँ एकहु नाहीं, देख ब्रह्म समाव सब माहीं ।” ज्ञान 
के साधन हैं इन्द्रियों सहित मन, बुद्धि और चित्त | श्रतएवं श्रधिभृत, श्रध्यात्म, 
अधिदेव सभी कुछ ज्ञान के अन्तर्गत हैं । बहा, ब्रह्म के अंश रूप जीव-निकाय, 
भाया के दोनों रूप श्रर्थात्‌ परमार्थे और व्यवहार, सभी कुछ ज्ञानगम्य हैं। 
ज्ञान केवल विषयात्मक ज्ञान ही नहीं। वह केवल तर्कात्मक ज्ञान भी नहीं। 
अ्रनुभवात्मक अथवा भावात्मक ग्रथवा स्वतः स्फूतं सहज श्रतीन्द्रिय ज्ञान भी 
ज्ञान ही है। परन्तु असली ज्ञान वह है जिसमें समग्र तत्व का भ्रख्वण्ड दर्शन 
हो । श्रतणव असली ज्ञान वह होगा जो यह दर्शन करादे कि सब में एक ही 
चतन्य तत्व समाया हुआ है। वह इस अ्रभेद दृष्टि को स्वभावतः ही प्रधानता 
देगा | माया के उभय रूपों का भान उसे श्रवस्था विशेष में हो जाय परन्तु उन्हें 
मान देने की प्रवृत्ति उसमें रह ही न जायगी। वह माया के प्रति श्रनासक्त हो 
जायगा । उसके लिये मानों माया है ही नहीं। कौन वस्तु चिरंतन है श्रथवा 
नित्य है तथा कौन वस्तु श्रनित्य श्रथवा क्षणभंग्रर है, कौन वस्तु हमारे लिये 
कल्याणाप्रद है तथा कौन वस्तु श्रकल्या णका रिणी होकर केवल मात्र मोह जाल 
का सृजन करने वाली है, कौन वस्तु श्रमेद दृष्टि देकर शान्ति श्रौर आनन्द के 
उत्स खोल देती है तथा कौन वस्तु भेद दृष्टि देकर भवकुप में ढकेल देती है, यह 
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जिसने स्पष्ट जेंचा व्‌ दिया वह ज्ञान ही कैसा ? साधक जिज्ञासु तो ऐसे ही ज्ञान 
का श्रभिलाषी होगा । उसे कोरे व्यवहार ज्ञान से क्या मतलब ! उसे माया के 
भान से भी क्या मतलब ! 

श्रव अ्रसली वैराग्य क्या है ? इस पर विचार कीजिये कि सत्‌ रज _ 
तम के त्रगुण्य से ही यह संसार बना हुआ है। जिसे इस त्रेगुण्य के रहंस्य का 
ज्ञान हो जाय वह सकल सिद्धियों का स्वामी हो सकता है। पत्थर को हीरा 
बना लेना, हवा में उड़ चलना या अस्तर्थधान हो जाना, दूसरे के चित्त का हाल 
जाम लेना या उसकी काया में प्रवेश कर जाता भाँति भाँति के दिव्यास्र प्राप्त 
करके संसार में अपना प्रभुत्व स्थापित कर लेना, इत्यादि इत्यादि ये सब भौतिक 
सिद्धियाँ ही तो हैं जिनका मूलाधार है माया का वही त्रैगरण्य । इन सिद्धियों से 
कुछ काल के लिये सीमित ऐश्वर्य श्रथवा प्रभुत्व भले ही मिल जाय परन्तु क्यां 
इनसे वह असीम अविनश्वर पद प्रास हो सकता है जिसमें श्रनन्‍्त शान्ति और 
अनन्त भ्रावरद है ? वह पद तो प्रभु की प्राप्तिही पर मिल सकता है। प्रघ्ुता 
प्राप्ति का मार्ग अलग है और प्रभु प्राप्ति का मार्ग अलग है। प्रभु प्राप्ति के बाद 
प्रभुता की प्राप्ति भी अनायास हो जाय यह बात दूसरी है। परन्तु साधक तो 
प्रनन्‍त शान्ति तथा अनन्त आनन्द चाहता है, वह तो अ्रपता शोक, मोह, भ्रम 
हटाना चाहता है, बह तो दिव्य अनुराग की मस्ती चाहता है, श्रतएव वह तो 
प्रभु प्राप्ति के मार्ग ही को सब कुछ मानता हुम्ना प्रभ्ुता प्राप्ति के मार्ग से एक्स 
दूर रहेगा । उसके पात यदि तजग्रुण्य की कुछ सिद्धियाँ श्रतायास श्रा भी जाये तो 
उन्हें वह तृणा के अमान तुच्छ ही मानकर आगे बढ़ेगा । जो प्रश्नु-प्राप्ति में बाधक 
हो सकें उन सिद्धियों की ओर उसका आकर्षण रह ही कते सकता है ? बड़े बड़े 
दैत्यों ने क्‍या कुछ कम सिद्धियाँ प्राप्त की थीं परन्तु क्या परिणाम हुप्रा उतका। 
प्रतएव सच्चा वैराग्य वह है जो त्रैग्ुण्प की समूची विद्धियों को तृण की तरह 
त्याग दे । 'कहिय तात सो परम विरागी, तिनु सम सिद्धि तीन गन त्यागी । 

ईश्वर-जीव-मेद की बात प्रभु ने इस प्रकार समझाई माया ईंश न श्रापु 
कह, जान कहिय सो जीव । जीव वह है जो अ्पते को माया का ईश न जाने भ्रथवा 
जो माया, ईश ( ब्रह्म ) और आत्मतत्त्व ( श्रापु कहँ ) भली भाँति न समझ पाया 
हो । और, “बन्धमोच्छुप्रद सवंपर माया प्रेरक सीव” भ्रर्थात्‌ शिवतत्त्व ( ईश्वर 
तत्व ) वह है जो सवंपर ( सबसे परे श्रथवा सबसे श्रेष्ठ ) होते हुए, माया का 
तो प्रेरक है और जीव का बन्धमोक्षप्रद है। जीव श्रौर ईश्वर में चाहे तात्विक भेद . 
हो चाहे न हो, परन्तु साधना की हृष्टि से व्यावहारिक भेद तो है ही। बहा, 
हे 0५ | ह 
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ईश्वर, विष्णु, शिव में शब्दार्थ भेद लोग लगाते रहें परन्तु साधक की दृष्टि से तो 
वे एक ही तत्व के अनेक नाम होंगे । ब्रह्म के कतृ त्व को लोग भले ही केवल 
ध्यावहारिक सत्य कहदें और जीव के बन्धन का कारण जीव विषयक माया ही. 
फो मानलें परन्तु साधना की दृष्टि से सवंपर दुष्ट ब्रह्म को मोक्षप्रद तो मानना 
ही होगा और जब वही माया-प्रेरक है तो निश्चय ही वह बन्धप्रद भी कहा ही 
जायगा। इसे श्राप उसको व्यावहारिक सत्ता सम लें अथवा पारमाथिक सत्ता 
परन्तु बन्धपोक्षप्रद सवेपरता और माया प्रेरकता एक मात्र उसी के साथ सम्बद्ध 
है यह निश्चित है। जीव झ्रोर ईश्वर का यही भेद है । 

वराग्य एक अ्रभावात्मक अ्रवस्था है--एक श्रासक्तिहीनता को ग्रवस्था 
है --इसलिए वह अकेले अपने में मोक्षप्रद नहीं कही जा सकती । उसे ज्ञान की 
प्रतिच्छाया मान सकते हैं। ज्ञान एक भावात्मक ग्रवस्था है; श्रतएव वेराग्य नहीं 
किन्तु ज्ञान ही मोक्षप्रद कहा गया है। भक्ति है मोक्षप्रद प्रभु को शीघ्रातिशीघ्र 
द्रबित कर लेने की भावधारा । “जाते बेगणि द्ववहुँ में भाई, सो मम भगति भगत 
सुखदाई ।” जब मोक्षश्रद प्रभु ही द्रवित हो गये तब इस मांग द्वारा मोक्ष प्राप्त 
कर लेना बाँये हाथ का खेल समझना चाहिए। यह तो ऐसी भावधारा है जो 
उम्यपक्ष एक साथ सँभालती चलती है। इधर साधक को श्ारम्भ से ही मस्ती 
का सुख देने लगती है और उधर इष्ट आराध्य को शीघ्रातिशीत्र द्रवित करने 
का भी उपक्रम कर लेती है। ज्ञान श्रादि भ्रन्य मार्गों में यह बात कहाँ। भक्ति 
का यह सुखमूल मार्ग अनुपम भी है सुगम भी है भर अनन्याश्रित स्वतस्त्र मार्ग 
भी है। प्रभु का कारुण्य पा लेने का यही तो एक मार्ग है। भक्ति का भावोद्रें क 
ज्ञान-विज्ञान के ऊद्दापोह पर निर्भर नहीं, प्रत्युत ज्ञान-विज्ञान ही उस पर निभेर 
है--उसके अ्रधीन है । भाव उमड़ा कि ज्ञान हो ही जायगा, हृदय सरतस हुम्रा 
तो विचारों में हरियाली भ्राही जायगी । परन्तु दुनिया भर का तक जाल, यदि 
वह ॒कोरा तक॑ जाल ही है तो, हृदय को न तो एक इश्च भर की विशालता 
दे सकता है व एक बूंद भी दिव्य सुख का सुरस चखा सकता है । क्‍ 

धर्म ही वैराग्य प्राप्ति का प्रधान साधन है। धर्माचरण करते-करते 
मनुष्य में सांसारिक वस्तुग्रों से अनासक्ति होना स्वाभाविक हो जाता है। इसी 
प्रकार योग ही ज्ञान प्राप्ति का प्रधान साधन है। धर्म तें विरति योग तें ज्ञाना' 
योग का श्रर्थ हठथ्रोग ही नहीं है। ध्यान की एकाग्रता भी योग है क्योंकि वह 
ध्येय श्रथवा लक्ष्य के साथ हमारा वैचारिक, बौद्धिक श्रथवा मानप्तिक योग तो 
करा ही देती है। हम यदि ध्यान ही न देंगे तो हमें किसी प्रकार का ज्ञान प्राप्त 
ही नहीं ही सकता । ध्यान की एकाग्रता जितनी तीब् होगी ज्ञान का प्रकाश भी 
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उतना ही स्पष्ट होता जायगा। अतएव 'योग तें ज्ञाना' कहा गया। श्रब रही 
भक्ति-प्राप्ति के प्रधान साधन की बात सो उसके लिए सत्सद्भ अथवा सन्‍्तों की 
अनुकूलता को ही एक मात्र प्रधान साधन समभना चाहिए। यदि भक्ति के साधनों 
को बख्रान! कर बताना हो तो इस प्रकार कह सकते हैं कि सबसे पहिले तो 
विप्रचरणों में श्रति प्रीति होनी चाहिए तथा शास््रोक्त स्वकर्मों में श्रनुरक्ति होनी 
चाहिए । ( मनुष्य कुछ न कुछ कम किये बिना रह नहीं सकता श्रौर श्ाख्तज्ञाता, 
तथा परम्परागत संस्कृति के संरक्षक विप्रों द्वारा ही भारतीय हिन्दू को अपने- 
अपने श्रनुकूल सत्कर्मों का बोध तथा उनके प्रति प्रेरणा मिल सकती है। 
श्रतएव उनसे प्रेरंणा प्राप्त करके सत्कम॑ करते रहना चाहिए । ) इसका फल 
: होगा विषयों से वैराग्य श्रौर तब उपजेगा प्रभु के चरण-कमलों में श्रनुराग । 
इस अनुराग के कारण श्रवण, कीत॑त, स्मरण, पादसेवन, श्रच॑त, वन्दन, दास्य, 
सख्य श्र आात्मनिवेदत नामक नवों प्रकार की भक्तियाँ हढ़ होंगी । यही नहीं; 
प्रभु की लीला में तीन्र रति उत्पन्न होगी, सन्‍त चरण पड्डूज में श्रति प्रेम उत्पन्न 
होगा, मन, वाणी, क्रिया द्वारा भजन में हढ़ नियम श्रा जायगा, ग्रुरु, पिता, माता 
बन्धु, पतिदेव सब में परमात्म दर्शन होने लगेगा, सेवा भावना हृढ़ हो जायगी, 
प्रभु ग्रगगान करते ही सात्विक अनुभव श्रर्थात्‌ रोमाश्, गद्गद्‌ कण्ठ और श्रश्रु- 
प्रवाह आप ही आप होने लगेंगे, कामक्रोधादि का न तो मद रह जायगा न 
दम्म, निष्काम भजन होने लगेगा: श्रोर साधक मतसा वाचा कमंणा प्रभ्ु-परायण 
बन जायगा । जो साधक इस प्रकार हो जाय उसी के हृदय कमल में प्रभु का 
निरन्तर वास रहता है यह समझ लेना चाहिए 
श्रवणादिक नवधा भक्ति का क्रम तो परम्परा से चलता ही आा रहा 
है । एक दूसरे प्रकार की नवधा भक्ति वह है जो प्रभु ने शबरी को बताई है। 
उसमें जन-सेवा और जनादंत सेवा का. समान मान है। वहाँ की पंक्तियों को 
यहाँ की पंक्तियों से मिलाकर पढ़िये तो श्रानन्द भ्रा जायगा। देखिये---“प्रथम 
भगति सब्तन कर संगा” -८ “सन्‍्त चरन पंक्रज अति प्रेमा” । “दुसरि रति मम 
कथा प्रसद्भा ' "- मन क्रम वचन भजन हंढ़ नेमा । 'ग्रुरु पद पंकज सेवा 
तीसरि भगति अ्रमान, ८८ “गुरु पितु मातु बन्धु पति देवा हंढ़ सेवा । “चौथि 
भगति मम ग्रुन गत करइ कपट तजि गान ८८ “मम ग्रुत गावत पुलक सरीरा 
गदगद गिरा नयन बह नीरा” । “सन्त्र जाप मम हृढ़ विस्वासा, पंचम भजनु 
सो वेद प्रकापता” -- "मन क्रम बचन भजन हृंढ़ नेमा” । “छठ दम सील विरति 
. बहु कर्मा, निरत निरन्तर सजन धर्मा ८-८ 'काम आदि मद दम्भ न जाके, तात _ 
तिरन्तर बस में ताके” । “सातवें सम्र मोंहि मय जग देखा - “गुरु पितु मानु 
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ब्न्धु पति देवा, संब मोहिं कहँ जावइ” । “आठवें जथालाभ सन्‍्तोषा, ( सपनैहूं 
नहिं देखइ पर दोसा ) -: भजन करहि निहकाम |” “तवम ( सरल सब 
सन छल हीना )।” मम भरोस हिंय हरस न दीता ८ “बचन करम मन 
मोरि गति । ' 

शबरी के प्रति कही हुई यह नवधा-भक्ति सर्वत्षाधारण के काम की है। 
भागवत की कही हुई श्रवणादिक वाली नवधा-भक्ति-भ्रधिकारी साधकों के काम 
की है। प्रभु ने श्रपने भक्तियोप्र में बलाने हुए जिस प्रधान साधन का उल्लेख 
किया उसके द्वारा दोनों प्रकार की नवधा भक्तियाँ श्रवायास दृढ़ हो जाती हैं। 
अ्रतएव उसे कभी न भुलाना चाहिए । वह है श्रपने सांस्कृतिक नेताओं पर श्रद्धा 
रखते हुए स्वकर्म निरत हो जाना । ऐसा करने से यदि विषयों के प्रति विराग 
और प्रश्नु के प्रति अ्रतुराग उत्पन्न होने लगे तो समझना चाहिए कि हमारा वह 
साधन सफल हो रहा है श्रन्यथा यह समझ लीजिये कि उसमें कहीं न कहीं त्रुटि 
श्रवदय है । 

यही वह भक्तियोग था जिसे सुनकर लक्ष्मणजी श्रत्यन्त सुखी हुए थे 
( श्रति सुख पावा ) शौर कृतकृत्य होकर “प्रभु चरनन्हि सिरु नावा' । इस भक्ति 
योग के लिये सन्‍्तों की अनुकूलता प्राप्त करनी चाहिए श्रोर एतदर्थं विप्रचरन 
श्रति प्रीती' रखते हुए स्वकर्म निरत खुतिनीती' हो जाना चाहिए । 

प्रमार्थ पथ के तीन पहलू हैं वैराग्य ( धर्म श्रथवा कमंमार्गं ), ज्ञान और 
भक्ति । भक्ति पथ तीनों में सर्वाधिक महत्वपुणं हैं। इसीसे प्रभ्प्राप्ति होती है 
जिससे मोक्ष भी मिल सकता है और प्रेमानन्द भी । माया सत्‌ है कि अ्रयत्‌, ब्रह्म 
निर्गण है कि सग्रुण अश्रथवा निष्क्रिय है कि सक्रिय, जीव ब्रह्म भी हो सकता है 
कि नहीं, इन प्रश्नों पर दार्शनिकों के बड़े विवाद हैं। भ्रद्वत श्रोर विशिष्ाद्व त 
की इन उलभानों से प्रभुगीता एकदम मुक्त है। वहू तो साधक भक्त-जिज्ञासु के 
समाधान के लिये कही गई है । वह समम्काकर नहीं किन्तु ब्रुझाकर कही गई है। 
प्रधिकारी भेद से साधकगण चाहें तो उसका हंतपरक श्रर्थ समम लें, चाहे 
विशिष्टाइतपरक श्रौर चाहें तो श्रद्व॑तपरक । काम की बातें सभी कुछ 
तो हैं उसमें । ह 


वर्षा ओर शरद 


मानस के एक दोहे का मतलब है पूर्व की चोपाइयाँ और श्रन्त का 
दोहा । चौपाइयों में प्रायः कथा का प्रवाह है श्रौर दोहों में प्रायः उसको क्षरिक 
विश्वान्ति है विश्रान्तियुक्त कथा-प्रवाह के एक समृह को एक दोहा कह दिया 
जाता है। ं ॒ | 

प्रवर्षश गिरि पर भगवान्‌ राम को श्रपना चतुर्मासा बिताना पड़ा था। 
सुप्रीव ने वचत दिया था कि वह सीता का पता लगवायरेगा, इसी प्रतीक्षा में 
राम उस पव॑त पर रुक्के रहे थे। वे चारों महीने थे सावन, भादों, क्यार श्रौर 
कारतिक के । सावन, भादों तो ठेठ वर्षा के महीने ठहरे। व्वार, कार्तिक को 
शरद के महीने कहा जा सकता है। इन चार महीनों के प्राकृतिक वर्णात के लिये 
. भ्रधानतः चार ही दोहों का विस्तार किया गया है। पहिले दोहे में सावन की 
छटा है, दूसरे में भादों की, तीसरे में क्वार और चौथे में कारतिक की | पहिले 
दोहे में वर्षा का क्रम है, दूसरे में उसका परिणाम है, तीसरे दोहे में ७रदागम 
का लक्षण है ओर चोथे में उसकी प्रौढ़ता का परिणाम है । 

वर्षारम्भ में बादल उमड़-घुमड़ कर आकाश में छा जाते हैं, वे गरजते 
हैं बिजली चमकाते हैं श्रौर पृथ्वी के समीप श्राकर बरसने लग जाते हैं । उनकी 
पहिली बू दे ऊचे पहाड़ों पर गिरती हैं जिनके समाहार से छोटी-छोटी निर्भी- 
रियाँ वेग से ढल चलती हैं । जमीन की धूल के संसर्ग से वह पानी गदला हो 
जाता है । यह पानी धीरे-धीरे तालाबों में भरता श्र नदी-नद के मार्ग से होता 
हुआ समुद्र तक पहुँच जाता है । यही तो वर्षा का क्रम है जो पहिले दोहे में 
चित्रित किया गया है । रा द 

पानी बरसते रहने का परिणाम यह होता है कि पगडण्डियाँ भी तृण 
से श्राच्छादित हो जाती हैं, दाढुरों का शोर बढ़ जाता है, तरह-तरह के पेड़ों में 
नये पत्ते निकल श्राते हैं। यद्यपि श्राक श्र जवास के पत्ते वर्षा में पन्ृपते नहीं 
किन्तु भड़ जाया करते हैं )और धुल कहीं हूँढ़ने को नहीं मिलती । पृथ्वी शस्य- 
सम्पन्न हो जाती है। रातें घनी श्रेघेरी रहा करती हैं जिनमें जुमुनुओं का ही * 
. प्रकाश टिमटिमाता रहता है। जलप्रवाह के प्रबल वेग से क्यारियों के बाँध ट्ट 
« जाया करते हैं किन्तु किसानों को चतुरता तो इसी में है कि वे समय रहते घास 
फू अलग कर दिया करें। वे ऐसा करते भो हैं। चकवा श्रादि पक्षी इन दिलों 








( २१८ ) 
श्रन्यंत्र चत्ने जाया करते हैं । ऊप्तर फिर भो ऊपर हो बना रहता है। उसमें 
पृण तक नहीं जमने पाते । पृथ्व्री तरह-तरह के कीड़ों-मकोड़ों से भर उठतो है 
ओर भांति-भाँति के यात्रोगण इस प्रवसर पर अपनी दौड़-धुप बन्द कर दिया 


करते हैं। कभी हवा तेजी से बहुकर मेघों को उड़ा ले जाती है श्लौर कभी दिन 
का उजंला घने बादलों के प्रभाव से श्राप ही उड़ जाता है । 


जसे वर्षा काल सावन में परम सुहाया था वैसे ही शरद ऋतु क्वार में 
परम सुहाई बन गई है। पृथ्वी में सफेद कास फूल गई है मानों बुढ़ा गई वर्षा 
के सफेद बाल छिटक गये हों । श्रगस्त्य तारे ने उदित होकर पन्‍थ के जल क्रो 
सूखा कर दिया है, मानो श्रगस्त्य ऋषि बनकर वह उप्ते भो पी गया हो । नदियों 
श्रोर तालाबों में श्रब निर्मल जल शोभित हो रहा है| यह पानी झ्रब धीरे-घीरे 
सूखता भी जा रहा है । शरद ऋतु का आ्रागप्त जानकर भ्रत्र खंजत पक्षों लोट 
श्राये है । न पृथ्वी में भ्रब कीचड़ है न धुल है । पानी के सूखते जाने से अ्रव 
डबरों को मछलियाँ कुछ अड़चन में भो पड़ गई हैं। मेघहीत झ्राकाश अब 
शोभायभात जान पड़ता है । है यह अवश्य है कि कमी-कभी थोड़ी शारदो वृद्ध 
भी हो जाया करतो है। तपस्त्री ब्राह्मण, विजय्रेच्छुर क्षत्रिय, व्यवसायी वरिक 
श्रौर शूद्वतुल्य भिक्षाजीवी मंगत इस शरद ऋतु को पाकर बड़ी प्रसन्नता से 
नगरी के अपने-अपने मुकाम त्याग ऋर आगे बढ़ चले हैं । शरदागम के ये ही 
तो लक्षण हैं। काँस फूल जाय, अगस्त्य तारा उदित हो- जाय, पथ सूखे होजाये 
पेदियों और तालाबों का जल निर्मल होकर धीरे-धीरे सूखने लगे, खंजन पक्षी 
दिखाई दें तो समभिये कि शरद ऋतु श्रागई । द 


इस ऋतु के शुभागमन का परिणाम यह हुआ है कि जो अ्रगाध जला- 
शय हैं वे एकदम निर्मल हो गये हैं । भ्रतएव वहाँ की मछलियाँ सब प्रकार सुखी 
होगई है । तालाबों में कमल फूल उठेहँ। भौंरों श्रीर पक्षियों की ध्वनियाँ प्रनुपम _ 
सुन्दरता से युक्त हो गई हैं। चक्रवाक श्रब दिखाई पड़ने लगा है। परन्तु तारों- 
भरी रात उसे पसन्द नहीं आरही है। इसी तरह, इतने जलसाधनों के रहते. 
हुए, चातक भी श्रव तक प्यास-प्यास रठट रहा है। रात का चन्द्रमा शरदातव 
की तीव्रता को दूर करता जा रहा है श्रौर श्रव उस चन्द्रमा में ऐसी श्रपुर्व॑. 
कान्ति आगई है कि चकोरों की टकटकी लग जाया करती है। शरद के शत्य 
के कारण अब तो मच्छरों के डास भी समाप्त हो गये। यही क्‍यों वर्षा के. 
कारण जो तरह-तरह के कीड़े मकोड़े बढ़ गये थे शरदऋतु के कारण वे सब 
. भी हुट गये हैं। यह है शरद्व के उत्तराधे का वर्णन । 
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जब सुग्रीव को राज्य मिला उस समय वर्षागम समीप था इसलिये 
वर्षा में खोज हूंढ़ होना कठिन जान कर राम ने कुछ दिन विश्वाम कर लेना 
ही उचित समभा था। उन्होंने सुग्रीव से कह दिया कि---'शश्रद्भव सहित करहु 
तुम्ह राजू परन्तु यह चेतावनी भी दे दी थी कि---“संतत हृदय धरेहु मम' 
काजू । विश्वाम के उस श्रवसर पर उनका कालक्षेप स्वबन्धु से भाँति-भाँति की 
_“भगति, विरति, नृपनीति, विवेका” युक्त “अनेका कथा” कहने ही में होता था। 
वर्षा शोर शरद का वर्रात भी ऐसे ही प्रसद्धों में किया गया है। परन्तु उन्हें. 
सीता की स्मृति भूल गई हो ऐसी बात न थी । वर्षागम में उन्होंने मोरों की 
. भस्ती देखी । ताथतप्त मयूर मेघों के दर्शनमात्र से भावी सुख की श्राशा में थिरक 
रहे है। किन्तु श्रपहरण के सन्‍्ताप से तप्त सीताजी की क्या स्थिति हो रही 
होगी ? उनको शआ्राश्ा बँधाने वाला कौन होगा ? उनके भय की कहपना से राम 
का मन भी भयविह्नूल हो उठा होगा और वे प्रिया हीन डरपत मन मोरा' कह 
उठे । 'प्रियाहीन डरपत मन मोरा के श्रनेक श्रथ॑ हैं। जो मोर प्रिया हीन हैं वे 
डर रहे हैं। भ्रथवा जब मोड़ा हुआ मन (संसार से विरक्त बनाया गया सन्तों का 
सन) भी सेघ गर्जना के समय श्रपने को प्रियाहीन मान कर भयभीत हो उठता है 
'तंब लोौकिक अनुराग से भरे विरही मन का क्या कहना । यदि यह माना जाय 
कि “भगति विरति, नुपत्रीति, विवेका” के प्रसद्ञ में वशित वर्षा-वैभव आत्म- 
निरपेक्ष ढज्ञ पर कहा गया है तो समकिये कि बादल का बरबस मोड़ा हुप्रा 
मन स्वतः अपनी प्रिया की अनुरागहीनता के कारण भयविह्नल हो रहा है 
क्योंकि दामिती उसके पास ठहर ही नहीं रही है | इसीलिये वह व्यथा में घोर 
गज॑नता कर रहा है । 
दरद ऋतु की निर्मलता में राम ने देखा कि अब तो लोग हर्षयुक्त होकर 
प्रस्थान कर रहे हैं। न मच्छरों का कष्ट न कीड़े मकोड़ों का डर । इसलिए ग्रब 
तो सुग्रीव को सीतान्वेषण सम्बन्धी अपने कतेव्य का विचार करना ही चाहिए । 
बस, वहीं से वणशान का क्रम पलट गया है । 
जब तक वर्षा और शरद की प्राकृतिक परम सुहाई छटा का वरान 
चलता रहा तब तक 'भगति, विरति, नतृपनीति, विवेका” की विचारधारा भी 
बराबर श्रपना कार्य करती रही | प्रक्ृति के प्रत्येक व्यापार में राम को विवेक 
वराग्य भक्ति श्रौर नतृपतीति के सिद्धान्त मृत्तिमन्त होकर दिखाई पड़े । मनुष्य 
बाह्य वस्तु्रों का मुल्याक्ुन अपने ही मनोभावों के अनुसार तो करता है। 
व्यापार-साहश्य के कारण वे वस्तुएँ बरबस ही मनुष्य की भाव-स्मृतियों को 
जागृत करती और वह उन स्मृतियों को उपमान के रुप में प्रयुक्त कर बठता है। 


( ३४० ) 


राम ने भी वही किया है। प्रतरव उनके इस वर्णत में 'भगति विशति नुपनीति 
विवेका” के तत्त्वों को भलीभाँति समभने के लिये प्राकृतिक व्यापारों का हमें 
प्रच्छा सहारा मिल जाता है । हम चाहें तो उपमेय और उपमान का क्रम बदलकर 
संद्वान्तिक तत्वों को उपमेय और प्राकृतिक व्यापारों को उनके उपमान मानलें । 
ऐसा करने से हमें उन तत्वों को हृदयड्ञम करने में बड़ी सुविधा हो जायगी । 
इस वर्णात में राम ने उपभानों के रूप में बता दिया है कि (क) ह्विज, 
सन्त, भुरु, हरि और शक्कर की सेवा प्रत्येक गहस्थ के लिए आवश्यक है (ख) 
१वरणश्रिम क्या है ( वेद पढ़हि जनु बठु समुदाई | नीति निपुन नृप कै जसि 
करनी, उपकारी की सम्पति जैसी इ० अथवा सदणशुरू मिलें ताहि जिमि संत्य 
भ्रम समुदाय, ग्रही विरतिरत हर जिमि साघक मन जप मिले विवेका, जिमि 
इन्द्रिययत उपजें ज्ञाना इ०) २--माया जीव ब्रह्म के लक्षण क्‍या हैं ( जनु 
जीवहि माया लपटानी, होइ भ्रचल जिमि जिव हरि पाई, निगु रण ब्रह्म सगुण भये 
जेसा ३०) ३---सनन्‍्तों, खलों तथा ब्रुधों श्रौर श्रद्ुधों को कैसे पहिचाना जाय 
( खल के वचन सन्त सह ज॑से, जिमि हरिजन हिय उपज न कामा, सन्त हृदय 
जस गत मद मोहा, हरिजन इब परिहरि सब श्रासा, खल कौ प्रीति जथा थिर 
नाहीं, जस थोरेहि धन खल बौराई, जिमि दुर्जन पर सम्पति देखी, जथा नवहिं 
बुध विद्या पाये, जिमि बुब तजाहि मोह मद माना, श्रबुध कुद्रम्बी जिसि धन 
हीना इ० ) (ग) कर्मज्ञान उपासना किस प्रकार की हो ( क्रोध रहित कम हो 
काम रहित भक्ति हो, तथा साधन सहित विवेक हो )ओऔर ऐसी साघना का फल 
क्या हुआ करता है ( होइ प्रचल जिमि जिव हरि पाई इ० ) (घ) व्यवहार 
नीति के तत्त्व क्या हैं। ( जिमि सदग्गुन सजन पहें श्रावा, जिमि पाखण्ड 
विवाद तें लुप्त होहि सद्गप्रन्थ, करइ क्रोध जिमि धर्मह दूरी, जस सुराज खल 
उद्यम गयऊ, उपकारी की सम्पति जैसी, जिमि स्वतन्त्र भये बिगरहि नारी, 
कलिहि पाइ जिमि धर्म पराहीं, जिमि कुपुत के उपजे कुल सद्धर्म नसाहि, 
विनसइ उपजइ ज्ञान जिमि पाइ कुसक्ष सुसज्ञ, जिमि लोभहिं सोखइ सन्‍्तोषा, 
ममता त्याग करहि जिमि ज्ञानी, जिमि हरि सरन के एकउ बाधा सन्त दरत्त जिमि 
पातकु टरई सदग्रुरु मिले जाहि जिमि संसय भ्रग्मु समुदाय इ० ) ये ही वस्तुएँ तो 
“भगति, बिरति, नृपनीति, विवेका की श्रद्धरूपा हैं। भगवान राम के मन में 
इन बातों की प्रधानता थी इसलिए प्राकृतिक तथ्यों ने क्रिया साहइय के कारण 
इनकी और उनका ध्यान खींचा । जिन लोगों के मन में चिरन्तन सत्य के ये 
प्रक्भ स्पष्ट नहीं हैं वे प्रति बर्ष॑ अनुभुत वर्षा और शरद के व्यापारों को भली- 
भाँति लक्ष्य में लाकर उनके सद्दारे इन्हें सरलतापूर्वक हृदयज्जम कर सकते हैं । 


( २४१ ) 


राम ने केवल तटस्थ होकर ही प्राकृतिक व्यापार नहीं देखे थे । उन्होंने 
उनमें र॒म भी लिया था। वर्षा प्रौर शरद के व्यापार एह हुसरे के विपरीत थे । 
यदि वर्षा में डाबर पानी था तो शरद्‌ में 'निर्मेल जल सोहा' था। यदि वर्षा 
में 'लुद्र तदी भरि चली तोराई! थी तो शरद में 'रसरस सूख सरित सर पानी 
की बात थी। यदि वर्षा में विविध जन्तु संकूल महि भाजा' थी तो शरद में 
'भूमि जीव संकुल रहे, गये सरद्‌ ऋतु पाय” । यदि वर्षा में 'जहेँ तहें रहे पथिक 
थकि नाना! तो शरद में 'चले हरषि तजि तगर सूप तापस बनिक भिखारि | 
फिर भी दोनों ही ऋतु श्रपने श्रपने अवसर पर 'परम सुहाई थीं। यह भ्रीरामजी 
ने कहा है । जित वस्तुप्रों में उतका मन विशेष रमा है उन्हीं का उन्होंने उल्लेख 
किया है । यह उल्लेख भी केवल सूची गिनाता मात्र नहीं किन्तु 'भगति विरति 
नूप नीति विवेका' के भावों की ग्रभिव्यक्ति के लिये था जो साहवुय के कारण 
उन प्राकृतिक व्यापारों द्वारा उकसाये गये थे। प्रकृति के सोहें अथवा परम 
हाथे” रूपों में उनका मत रमा था, प्रकृति को चेतत सत्ता के मानवीकरण की 
बात कहते हुए उन्होंने ऋतुप्रों का गाना और वर्षा का बुढ़ापा भी बताया है, 
प्रकृति को श्राध्यात्मिक भ्षकेत एवं संदेश देने वाली तो उन्होंने श्रपने उपमानों 
द्वारा बताया हो है) जो लोग समभते हैं कि प्रकृति-प्रेम विशेषतः पश्चिम की 
देन है और आलम्बत रूप में विशेषतः पश्चिम ने ही उस्ते देखा है वें मानस के . 
इस प्रसकज्ञ की ओर भी ध्यान देने की कृपा करें। 
यह केवल गोस्वामीजी की सूक बृूक थी, ऐसी बात भी नहीं है । इसी 
प्रकार का वर्षा तथा शरद वर्णान श्रीमद्भागवत तथा कतिपय श्रन्य संस्कृत 
ग्रस्थों में भी हुआ है । सम भावों के लिये निम्न लिखित छोक देखे जावें :-* 
सेघागमोत्सवा. हुष्टा: प्रत्यनस्दनू शिखण्डिनः । 
गुहेपु तप्ता. निव्विण्णा: यथाच्युत जनागमे ॥ 
न बबस्धास्वरे स्‍्थेये. विद्युदत्यस्तचश्चला । 
मैत्रीव प्रवरे पुश्ति , दुजनेन प्रयोजिता॥ 
व्यालम्बमाना जलदा वर्षन्ति स्फूर्जिताम्बरा।। 
यथा. विद्याधुपालभ्य नमन्ति ग्रुणिनों जना; ॥ 


गिरयो वर्॑ंधाराभिहन्यमाना न विव्यथु। । 
 अमिभूयमाता व्यसनयंथाधोक्ष जचेतसः ॥ 
ऊहुरुन्मागंगामी नि निम्नगांभांसि स्वतः । 


मनांसि दूविनीतानां प्राप्य लक्ष्मी नवामिव॥ 


( २४२ ) 


भवन्त्यापों नदीनां तु बारिधि प्राष्य सुस्थिरा! । 
जन्तवोहि यथा सर्वे स्‍्थैय यबच्ति हरिश्विता: || 
भार्गा बभवु संदिग्धास्तृणशछन्नाह्मसंस्कृता: । 
पाखण्डिनामसदूवा दे वेंद मार्गा कलौ यथा ॥ 
श्ुत्वा पजन्यनिन्द॑ मंडुका व्यसूजनू गिरः। 
तृष्णी छशयाता प्रागयद्गवत्‌ ब्राह्मणा नियमात्यये ॥ 


पीत्वाप: पादपा: पद्मिरासच्नानात्ममृतंयः । 
गाक्क्षामा;। हफ्सा धासताः यथा कामानुसेवया ॥ 
बभृवुनिश्छदा वुक्षा अ्रकंयावासकास्तथा । 


सुराज्ये तु यथा राजनू न चलन्ति खलोथ्यमाः ॥ 
छक्षेत्रारि! सस्यसम्पक्मिः कर्षकाणां सुदं दढु:। 
धनिलामुपतापं भर देवाधीनमजानताम्‌ ॥ 
निशामुखेषु खद्योतास्तमसा भांति नो गुहाः। 
यथा पापेन पाखण्डा' नहिः वेदा: कलौ युगे ॥ 
जलौघेनिरमिश्चता सेतवों वर्षती श्वरे । 
स्थयें. न चक्र: कामिन्यः पुरुषेषु गुसिष्विव ॥| 
कृषि संस्कृत्य शुध्यन्ति परीयांस; . क्ृपीबला; । 
यथा कामादिक॑ त्यक्त्वा बुधाश्रित्तं पुनन्ति च॑॥ 
वर्षणेनोषताथाञ्ष न रूढ़े तुृरामात्रकम्‌ । 
यथा साधुजनस्वान्ते कामाथुत्पथ्वते न बा॥आ। 
सर्वधातिप्रसन्नानि सलिलानि तथाभवन्‌ । 
शाते स्वंगते विष्णो.. मनांसीव सुमेघसाम्‌ ॥| 


दनक; शानकेस्तीरं तत्यजुश्न जलाशया: । 
ममत्व॑ क्षित्रपुत्रादि रूढ़ं. सर्वे यथा बुधाः ता 


गाधवारिचरास्तापमविन्दन्‌ दरदकंजम्‌ | 
यथा वरिद्र; कृपण:ः कुदुम्ब्योविजितेन्दिय; ॥ 
खभमशोभत निर्मेष . शरदविमलतारकम | 
सत्वयुक्त. यथा चित्त शब्दब्रह्माथंदर्शनम्‌ ।॥ 


_गिरयोमुमरुच्चस्तोयं. कवचिन्न मुमुचुः. छषिवम्‌ । 
यथा ज्ञानामृतं काले ज्ञानिनों ददतेन बा।॥ 


बरशिड्मुनिनुपस्ताता. निगम्यार्थानू. प्रपेदिरे। 


( २४३ ] 


वर्षरद्धा यथा सिद्धाः स्वपिण्डानू काल आगते ॥ 

जलस्थलोौकसः सर्वे नववारि निषेवणात्‌ । 

अविभ्रनू रुचिरं रूप॑ यथा हरिनिषेवणात्‌ ॥ 

सरो शोभते राजीव: कथं विकसित नृप। 

सत्वादिभिरथाच्छुन्न॑ ब्रह्म॑व समग्रुणं बभौ ॥ 

निशि दुःखायते चक्रवाकस्य केबल मनः। 

परस्यश्वय॑मालोक्य दुज॑नस्तप्यते यथा ॥ 

चातको सह्यतृष्णोहि कर्थ घोषति शारदे:। 

तापैयंथा थिवद्रोही लभते न क्वचित्‌ सुखम्‌ ॥। 

दरदर्का शुजांस्तापानु भृतानामुड्ड॒पोडहरत्‌ । 

देहाभिमानजं॑ बोधो मुकुन्दों ब्रजयोषिताम्‌ ॥ 
सम भाव वाले ये इलोक हमने मानस-पीयुष से छुनकर यहाँ पाठकों के 

कोतृहल के लिये रखे हैं । 

वर्षा प्रवास के प्रतिकूल ऋतु है श्रतः यह ऋतु तो श्रन्वेषण कायें की 
प्रतीक्षा ही में बितानी पड़ी । शरद्‌ में घीरे-धीरे वह प्रतिकूलता नष्ट हो जाती 
है और यात्रा की अनुकूलता सम्पन्न हो जाती है। इतने पर भी अन्वेषण कार्य 
प्रारम्भ न हो तो यह श्रन्वेषक्ों की शिथिलता होगी । राम तो समय की प्रतीक्षा 
करते रहे किन्तु सुप्रीव ने भ्रनुकूल श्रवसर पाकर भी अ्रपना कतंव्य भुला दिया। 
इसलिये उसके प्रति राम' की क्षरिक भु भलाहुट होजाना स्वाभाविक था। धैये . 
श्रौर फुभलाहट के भ्रच्छे संकेत हैं इस वर्षा और शरद वर्णन में । 


धर्म रथ 


जिस प्रकार महाभारत में गीता का महत्व है उसी प्रकार मानस में 
'धर्म रथा का महत्व समझना चाहिये । पहिले धर्म रथ का पूरा प्रकरण सुन 
लिया जाय । वह इस प्रकार है--- 
रावनु रथधी विरध रघुवीरा। देखि विभीषनु भयेष्ठ अ्रधीरा॥ ' 
श्रधिक प्रीति मन भा सन्‍्देहा। बन्दि चुरन कह सहित सनेहा ॥ 
नाथ न रथ नहिं तनु पदत्राना। केहि विधि जितब बीर बलवाना ॥ 
सुनहु सखा कहू कृपा निधाना । जेहि जय होए सो स्थन्दत आना ॥ 
सोरज घीरज तेहि रथ चाका। सत्य सील हृढ ध्वजा पताका॥। 
बल बिवेक दम परहित घोरे। छमा कृपा समता रघख्चु जोरे॥ 
ईस भजनु सारधी सुजाना | विरति चर्म सन्तोपष झृपाना ॥ 
दान परसु बुधि सक्ति प्रचंडा । बर विश्यान कंठित कोंदन्डा॥ 
अ्रमल अभ्रचल मत बालन समाना। सम जम नियम सिलीमुख नाना ॥ 
कवच भेद विप्र गुरु पूजा। येहि क्तम विजय उपाय ने दूजा ॥ 
सखा घधर्ममय श्रस॒ रथ जाके | जीतन कहूँ ने कतहुँ रिपु ताके ॥ 
महा भ्रजय संसार रिपु जीति सकईह सो चीर। 
जाके भस रथ होइ हृढ़, सुनहु सखा मतिधीर ॥ 
प्रसज्ञ है उस भ्रवस्तर का जब युद्ध में राम ओर रावण का श्रामना- 
: सामना होने को था। ठीक वही परिस्थिति समभिये जब महाभारत युद्ध में 
कौरवों श्रौर पाण्डवों का श्रामता सामना हुआ था । लझ्डा का युद्ध चलते इतने 
दिन हो चुके थे तो क्या विभीषण को नहीं विदित था कि रावशा रथी है और 
रघुवीर विरथ हैं ? उद्योग पर्व में इतने दिनों तक तैयारियां होती रहीं सो क्‍या 
श्रजुन को नहीं विदित था कि उसे दादा मामा बन्धु बान्धवों श्रादि से युद्ध 
करना पड़ेगा ? परन्तु श्रुति-भुति हो होती है और दर्शन दर्शन ही होता है । घुन 
लिना एक बात है शोर प्रत्यक्ष देख लेना दूसरी बात है । बैरियों के सम्बन्ध में 
सुन लेना श्रीर बरी को साज सज्जित प्रत्यक्ष देख लेना---इन दोनों में बड़ा भ्रस्तर 
है। श्रवरोर्द्रिव का जो विषय है वहु कालक्लम पर निर्भर है भ्रतएव बहु क़िपी 
एक मुहूत में समग्र शान दे ही नहीं सकता । ज्ञान के लिये ध्यान की जो एका- 
ग्रता चाहिये वह श्रादि से भ्रन्‍्त तक एक बराबर रह तहों सकती। भवन के 


( ३७४४ ) 


वैशन में यदि सीढ़ियों का श्राख्यान चला तो खिड़कियों श्रोर दरवाजों के व्यतीत 
वर्ण॑त ध्यान के क्षेत्र में फोके होते चलेंगे । फिर एक-एक शब्द केवल सीमित 
ज्ञान के ही संकेतमात्र हैं। प्रतएव किसी भी चर्चा द्वारा समग्र ज्ञान हो ही कैसे 
सकता है। दंत में यह बात नहीं । नेश्रेन्द्रिय का विषय कालक्रम पर नहीं 
किन्तु देशक्रम पर निर्भर है, अतएवं किसी एक क्षण में ही वह वस्तु को श्रपेक्षा- 
कृत समग्र ज्ञान दे सकता है। शब्द ज्ञान विश्लेषणात्मक है, दर्शनज्ञान संश्लेष- 
णात्मक है। हमारे यहाँ तत्वज्ञान की प्रणालियों को दर्शन कहा गया है 
क्योंकि कोरे ताकिक ज्ञान की श्रपेक्षा श्रनुभवात्मक ज्ञान को ही प्रपने यहाँ 
मान्यता दी गई है। दण्डविधान के आचार्य भी कहते हैँ कि हत्या का विचार 
और हत्या की तैयारी तक दण्डनीय नहीं है। सम्भव है कि मारे जाने वाले 
व्यक्ति को देखकर श्रथवा अपने काय व्यापार का प्रारम्भ देखकर हत्यारे का 
विचार बदल जाय । दण्डनीय है केवल काय॑ निष्पत्ति श्रथवा उसके सम्बन्ध की 
चेष्ठा । श्रज्ञु न श्रथवा विभीषण को समस्या की सामान्य जानकारी तो पहिले ही 
थी परन्तु जब उसी समस्या का प्रत्यक्ष दशन होगया तभी उप्तका सम्यक समा- 
धान पाने की छटपटाहट जागी । हम लोग भी कह लेते हैं कि संसार दुःखमय 
है और प्रभुचरणों का श्राश्रय ही एकमात्र आनन्द-धाम है। परन्तु क्‍या हमने 
इस तत्व को कभी उक्ति के क्षेत्र से निकालकर दंत के क्षेत्र में भी रखा है? 
क्या हमने श्रनुभृतिजन्य दर्शंन द्वारा कभी इस तत्व का साक्षातुकार किया है? 
जब तक यह न होगा तब तक न तो संसार से विराग की छटपटाहट होगी भ्ौर 
न प्रभुचरणों के भ्रनु राग की । 
जुन के सामने करूगा ओर कतंव्य के दन्द्व की समस्या साक्षात्‌ हुई 
बग्रौर उसने एक गलत निरणुंय लिया जिसके कारण भगवान्‌ कृष्ण को ज्ञानगीता 
गानी पड़ी, विभीषण के सामने साधन श्रौर उद्देश्य के द्वन्द् की समस्या साक्षात्‌ 
हुई ओर उसने एक गलत शज्ढा की जिसके कारण भगवान्‌ राम को दूसरी गीता 
गानी पड़ी जो श्रति संक्षिप्त होते हुए भी अपने में पूर्ण है भर इस प्रकरण में 
निहित है। विभीषण मान बैठा कि उद्द श्य कितनी भी ऊँची नैतिकता का हो 
परन्तु यदि भौतिक साधनों का अ्रभाव है तो उसकी पूर्ति में बाधाएँ श्रा ही 
सकती हैं। अभ्रथवा यों समभिये कि पशुबल के म्ुकाबिले के लिये उसी तरह का. 
तगड़ा पशुबल ही चाहिये । तभी उद्देश्यपूति हो सकती है। उत्तर में राम ने 
समभा दिया कि आत्मिक बल के श्रागे पशुबल कोई चीज नहीं । यही धर्मरथ 
की गीता का सार है | 
रावण को रथी और रघुवीर ( राम जो प्रसिद्ध रघुवंश के स्वतः पर 
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क्रमी वीर थे) को विरथ देखकर विभीपण श्रधीर होगया | उसके मन में संम 
के प्रति बड़ा स्नेह था इसलिये विजय के प्रति उसे सन्देंह होने लगा। 'स्नेहु; 
खत पाप शंकी  । स्नेह तो ध्यान को एक ही स्थान पर केन्द्रित कर देता है न, 
ग्रतएव बह यदि प्रभु के माधुयं पर रीफा तो उनका ऐश्वर्य भुला बैठता है, वह 
सेवाप्रधान होकर चला तो शक्तिशाली व्यक्ति को भी इस तरह कोमल मान 
बैठता है मानो वह कुम्हड्बतिया हो जो किसी की दृष्टि लगते ही मुरका जाय। 
इसीलिये कहा गया है स्नेहः खल्ु रापशंकी । सीता को शह्लतर हुई कि मधुर- 
मूति राम कमठपृष्ठ कठोर घनु को कंसे उठायेंगे । विभीषण को श््षा हुई क्रि 
जितके पास न रथ है ने तनुत्राण ( जिरहबख्तर ) है व पदन्षाण ( जूता ) तक 
है ओर जिनका दाग्रु सभी साधनों से लेप तथा स्वतः भी बड़ा बलवान्‌ है, वे 
राम ऐसे जगत्‌ प्रसिद्ध वीर शन्नु को कैसे जीत सकेंगे। श्रज्ञुत को ज्ञानाभिमान 
था इसलिये उसने अपना निशंय ही कर डाला था। विभीषण एक प्रकार का 
स्तेहाभिमानी था इसलिये उसने अ्पनी भावना को शक्ल के रूप में व्यक्त कर दिया। 

कृष्ण ने अश्रद्भुव को फटकार बताई। कहा वह उसका विवेकधृुर्ण निर्णय 
नहीं किन्तु केवल क्षृद्र हृदय-दोर्बल्य है। राम ने विभीषण को फटकार नहीं 
बताई । भीपणता तो उससे विगत हो चुकी थी श्रतएवं ऐसी तदीयता वाले 
सस्‍्नेही जीव को क्‍या फटकार दो जाय। किर प्रभु राम का तो यह वाखौभव ही 
था कि वे प्रतिपक्षी की बात को एकदम ने काटकर उसके साथ जहां तक जाते 
बने बढ़ चलते थे और इस प्रकार उसके हुदय में स्थात बताकर उसे अ्रवायास ही 
धपनी शोर ले आते थे । प्रतएव उन्होंने यह नहीं कहा कि विभीपण एकदम 
गलत कह रहा है। स्थन्दन श्रादि भौतिक साधनों की उपयोगिता को उन्होंने 
एकदम भ्रमान्य नहीं किया । परन्तु उन्होंने 'जेहि जय होइ सो स्यन्दन श्राना' 
कह कर उस उपयोगिता की सीभा रेखा श्रवश्य खींच दी। यह नया रथ राम 
के पास है श्रथवा नहीं तथा यह रथ कया रावशा के पास भी है, यह सब सोचने 
समझने की बात उन्होंने विभीषण को बुद्धि पर छोड़ दी श्रौर इस प्रकार 
भगवांन कृष्ण की तरह उन्हें ऐश्वर्य भाव को भूमिका से बोलने की प्रावश्यकता 
ही न रही । यह है गोस्त्रामीजी का रचना-कोशल । 

जीव जब तक धर्म के रथ पर प्रारूढ़ होकर श्रागे नहीं बढ़ता तब तक 
उसे सच्ची विजय मिल ही नहीं सकतो है और जिसके पास धर्म का सुहृढ़ रथ 
विद्यमान है वह तो ऐसा विश्व सेवक बन जाता है कि उसका कोई विजेतव्य 
धनु शेष ही नहीं रहता । जिसने मन को जीत लिया वह श्रौर किसको जीतना 
चाहैगा ? यदि कोई ऐसे भ्रजातशत्रु से भी झ़त्रुता करना चाहेंगा तो बध्षकी वहु 
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करनी ही उसे खा जायगी । प्रजातशत्रु तो बेचारा निमित्त मात्र ही बतेगा। परि- 
वतन शील तथा आावागमनपूर्णां संसार से बढ़ कर तो कोई अजेय शत्रु जीव के 
लिए हो नहीं सकता। परन्तु यदि जीव के पास धरम का सुहृढ़ रथ है तो ऐसा 
ग्रजेय शत्रु भी परत हो सकता है। फिर सामान्य 'रिपु" कहाने वालों की 
बात ही क्‍या है। विभीषण तो राम के 'मतिधीर सखा' थे श्रतएवं उन्होंने 
ज्ञानाभिमानिनी शह्बाओ्रों को उठने ही न दिया और राम के द्वारा दिये गये 
संक्षित विवेचन में ही अपना पूर्णा समाधान पा गये । 

जीव की प्रगति के लिये धर्म का रथ किस प्रकार का हो ? सुनिये । 
शोयं भ्ौर धैय॑ं तो उस रथ के दोनों चकक्‍के होने चाहिए | ज्षौ्य॑ को समभिये 
उत्साह और धैय को समकभिये लगन । उत्साह के बिना प्रवृत्ति नहीं जागती और 
उत्साह के साथ लगन नहीं है तो वह सोडावाटर के उफान की तरह फसफसा 
कर रह जायगा । लगन के बिना वह एकाड्ी ही रहेगा। धर्म है मानव में 
दिव्यत्व की प्रवृत्ति। उत्साह और लगन के चक्कों के बिना यह प्रवृत्ति ग्रागे बढ़ 
नहीं सकती । द 


धर्म रथ का आधार है शौय॑ तथा धैय॑ और उसका चरम उत्कर्ष रूप 
केन्द्र बिन्दु है सत्य तथा शील । रथ तब तक विजयमार्गी है जब तक उसकी 
ध्वजा-पताका फहरा रही हो | ध्वज और पताका का पतन हुझ्ला कि समक लीजिए 
कि रथ पराजित हो गया । गोस्वामीजी ने यहाँ ध्वज शब्द को पताका सँभालने 
वाले सीधे डण्डे के श्रथ॑ में प्रयुक्त किया है. और शील शब्द को प्रायः उसी श्र्थ 
में रखा है जो महात्मा गांधी के भ्रहिसा दाब्द से घ्वनित है। सत्य और शभ्रहिसा 
दोनों ही गोस्वामीजी के मत में परम धर्म हैं। देखिये धरम न दूसर सत्य 
समानता तथा परम धरम खुति विदित अहिसा । ) ध्वजा और पताका दोनों 
ही विजय रथ में परम रक्षणीय हैं। सत्य के ध्वज का सहारा गया तो श्रहिसा 
की पताका श्राप ही आप धराशायिनी हो जायगी। सत्य डण्डे ( ध्वज ) की 
तरह कठोर, सीधा, सुस्थिर प्रलम्ब प्रौर आधार स्वरूप है। श्रहिसा पताका की 
तरह कोमल, लचीली, भावप्रवण, राग रज्लित तथा विश्वलोचनों द्वारा दर्शनीय 
है। सत्य का विशेष सम्बन्ध मति से है जिसके दंत दूर से सहज नहीं । 
प्रहिसा का विशेष सम्बन्ध कृति से है जिसके दर्शन “विश्व व्यवहार में प्रत्यक्ष 
होने ही चाहिये । लोक सेवा उसी की तो एक भलक है। चारित्य की उत्तमता 
ही भ्रहिमा है । वही तो शील है । इस शील का श्राश्य होना चाहिए सुदृढ़ सत्य 
पर अन्यथा वह अ्रहिसा न होकर कोरी भावुकता मात्र रह जायगी। श्रहिसा 
जो स्वभावतः कुसुम कोमल है बहू वज़ादपि कढोर, तभी- हो सकती है 
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जब सत्य के सुदृढ़ डण्डे से वह बँघी हो। तभी उसे विषम परि« 
स्थितियों के फक्ोरे स्थान अ्रष्ट न कर पावेंगे यद्यपि प्रत्येक भकोरे को उसकी 
लहरों का सौष्व मिलता रहेगा । जग की सेवा करता हुआ्ना भी ऐसा व्यक्ति जग 
से निलिप्त रहेगा और प्रावश्यकता हुई तो आआँसुओं के दो बूंद पानी से ही पिघल 
उठने वाला वह जीव रक् के श्रज्ञारों पर भी भ्रडियग होकर दोड़ता चलेगा । 

हमने सत्य को नारायण मान कर उसकी कथा तो चलादी परन्तु उस 
कथा को पाँच ग्रध्यायों और मिष्ठाक्ष प्रसाद में सीमित कर उसका रहस्य भुला ' 
दिया। अ्रहिसा ग्रथवा भुतदया को तो हमने बौद्ध धर्म के साथ भारत से बाहर 
खदेड़ दिया था। परिणाम जो हुआ वह किसी से छिपा नहीं है । सौभाग्य है 
कि महात्मा गांधी के रूप में श्रभिनव बुद्ध ने फिर से धर्मरथ के सामूहिक सत्य 
श्रोर शील को ऊँचा उठा दिया है। श्रव वह विजयी होगा या पराजित होगा 
यह हम लोगों के देखने की बात है । 

घर्मं के विजयरथ में दो नहीं चार घोड़े जुतते हैं। वे हैं बल, विवेक, 
दम ( संयम ) और परहित (लोक सेवा ) नामक । चारों का श्रस्योन्याश्रय 
भ्रौर चारों का सन्तुलित प्रयत्न ही धर्मरथ को श्रागे बढ़ा सकता है। शौय॑ श्रौर 
धैयें ( उत्साह श्रौर लगन ) रहते हुए भी यदि बल विवेक दम ओर परहित का 
प्रयत्ष नहीं है तो धर्म का रथ जहाँ का वहीं रह जायगा । बल में यहाँ प्रधानतः 
तन का बन्न व्यक्वित है। यदि उसे विवेक का अथवा बुद्धि के बल का साथ न 
मिला तो वह प्रधूरा है। इन दोनों बलों के साथ यदि उसे संयम का बल नहीं 
है तो हमारा कृतित्व एकाड्डी ही होगा। सम्भव है वह विपथगामी भी हो जाय। 
प्रथवा निकाय होकर रह जाय । तीनों बलों से युक्त व्यक्ति भी यदि परहित ब्रत 
का बल नहीं रखता तो सम्भव है कि वह संसार के लिये निकम्मा हो जाय । 
फिर धर्म की पूर्णाता कहाँ होगी । मनुष्य श्रपने पशु बल को विवेक से सन्तुलित 
रखे श्रौर झ्रासक्तियों से बचाने के लिये उतके साथ संयम-बल का योग करावे 
तथा मानवता के दिव्यत्व को सार्थक करने के लिये परहित का श्रयत्ञ साथ रखे, 
तभी धर्म का रथ सही श्रर्थों में श्रागे बढ़ेगा । विवेकहीन वल निकम्मा है। संयम- 
होन विवेकपूर्ण बल भी खतरनाक है। संयमपूर्णां विवेकयुक्त बल भी श्रधूरा है 
जब तक परहित का भाव अ्रपना सहयोग नहीं देता। श्रतः धर्मं-रथ को आर 
बढ़ाने के लिये ये चारों ही घोड़े चाहिये । 

इन घोड़ों को चलाने वाला कौन होगा ? वह होगा ईशभजन रूपी 

सुजान प्रास्तिक्य भाव । सुजात वह है जो नर सेवा में चारायण सेवा देखता . द 
है। जिसने ईश को एक नाम में, एक रूप में, एकही प्रकार को साम्प्रदायिक 


( २४६ ) 
पुजा-पद्धति में सीमित कर दिया बहु उधर श्रसीम का सुजान भक्त कैसे कहां 
जायगा । सुजान आस्तिक्य भाव वाला ही विश्वबन्धुत्व नहों किन्तु विश्वात्मक्य 
का अनुभव करता हुआ्ना सही श्रथों में बल विवेक दम और परहित के घोड़ों को 
ठीक रास्ते पर बढ़ा सकेगा । समग्र दृष्टि--अ्रखण्ड हृष्टि तो उसी की होगी । 
ऐसी समग्र दृष्टि रे बिना हमारा बल, हमारा विवेक, हमारा संयम, हमारा 
परहित ब्रत सभी कुछ सहझ्ीणं तथा विपथगामी हो सकता है । 

द इस सारथी के हाथ में लगाम कौन होगी जो इन चारों घोड़ों को सत्तु- 
लित ढज्ञ पर प्रगतिशील बनाये रखे ? वह होगी समता की लगाम। समता का 
श्र आकार या प्रकार की समता नहों है । हाथी हाथी ही रहेगा, चींटी चौंटी 
हो रहेगीं। समता है सन्तुलभ, तामझस्य, समग्र हृष्टि । वह है विविध वर्षों में 
दक उद्यानभाव का भवलोकन । वह है यह भावना कि ब्रह्म के विविध विश्व-रूप 
अपने अपने में पूर्ण रहते हुए भी अपती-प्रपनी मर्यादा का अ्रतिक्रमशा न करें | 
समता की लगाम से साथे हुए बल विवेक दम परहित के घोड़े इस विषम संसार 
में हमारा धमरथ आगे बढ़ा सकते हैं । समता तो हुई बिचली लगाम । दो घोड़ों 
के लिये एक लगाम पर्याप्त है। परन्तु उनके अगल-बगल दो श्रौर भी तो घोड़े 
हैं ग्रतएव बिचली लगाम के आजू बाजू दो ओर लगामें चाहिये। वे हैं क्षमा 
भ्रोर कृपा की । विषमता अ्रथवा असन्तुलन के क्षेत्र में कोई अनावश्यक रूप से 
बहुत बढ़ जाता है और कोई श्रवावश्यक रूप से बहुत वट जाता है। यों भी 
समभिये कि कोई उत्पीड़क हो जाता है श्रौर कोई उत्पीड़ित हो जाता है। यही 
तो विषमता है। क्षमा का काम है उत्पीड़क को भी पश्चात्ताप करने, सुधरने 
श्रौर इस तरह समता के मार्ग पर श्राने का श्रवसर देना। क्षपा का काम है 
उत्पीड़ित को उठने, सेमलते, भ्रपने श्रभाव दूर कर लेने और इंस तरह समता 
के मार्ग पर पहुँच जाने का प्रवप्तर देना | विषम परिस्थिति को समता के अनु- 
कूल बनाने के लिये एक श्रोर क्षमा की तो दूसरी श्रोर कृपा की श्रावश्यकता है । 
तभी धमेरथ के घोड़ों की गति सन्तुलित रहेगी । द क्‍ 

श्रब जीवरूपी रथी योद्धा के पाप श्रद्भ-शस्त्र केसे हों यह भी सुन 
लीजिये । उसे षड्गुण सम्पन्न होना ही चाहिये नहों तो धर्म रथ पर उसका 
आररूढ़ होना निरर्थंक समझा जायगा। दो गुण तो ऐसे हों जो संसार की विष- 
मता से उसकी रक्षा करते रहें श्रोर चार गुण ऐसे हों जो संसार की विषमता 
मिटाने में हाथ बटायें। उसकी रक्षा करने वाले गुण हैं विरति (्रनाशक्ति) और 
विध्र गुरु पूजा (श्रष्ठों के प्रति श्रद्धा) विरति ही उसकी ढाल (चमे) है भर विज्न 
> त हे द 
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शुरु पूजा ही उसका प्भेद्य कबच है। सांस्कृतिक परम्परा के प्रतीक हैं विप्र और 
सांस्कारिक उन्नयन के प्रतीक हैं सदग्र॒ुद, दोनों की पूजा श्रर्थात्‌ श्रेष्ठों के प्रति 
सच्ची धद्ा | विरति है क्षृद्र ग्रथवा श्रमत्‌ के प्रति विराग श्र विश्र गुर पूजा है 
महत्‌ अ्रथवा सत्‌ के प्रति श्रनुराग । राग और विराग का उदात्तीकरण इसी 
प्रकार होता है श्रौर ऐसा ही उदात्तीक्षत राग विराग इस संसार की विषमताशओरों 
में हमारे लिये रक्षा कवच का काम दे सकता है। 


ग्रव रहे संप्रार की विषमता मिटाने वाले चार ग्रुण या चार श्रत्ञः सो 
वे हैं सन्‍्तोष, दान, बोध (ज्ञान प्रथवा बुद्धि) श्रौर शिव-संकल्प | (शम यम नियम 
धादि) | हस्हीं चारों को कृपाण, फरसा, प्रचण्ड सांग (प्रचण्ड शक्ति) श्ौर प्रनेक 
प्रकार के बाण समझ लीजिये। तलवार श्रौर फरसे की मार दूर तक नहीं 
होती । सन्‍तोष झोर दान का प्रभाव भी अपनी परिस्थिति तक हो होगा। 
सन्‍्तोष है साय आवश्यकता पूर्ति के साधनों तक ही श्रयने को सुखी रखता । 
दान है उन साधनों के श्रतिरिक्त जो कुछ बढ़े वह॒ समाज की समता के लिये दे 
हालना । दोनों वे ज्योतियाँ है जो दिये दिये में जगनी चाहिये । तभी विश्व समता 
को दीवाली जगमगायेगी । साँग श्रौर तीोरों की मार दूर दूर तक होती है।वें 
फेंके जाते हैं---प्रेरित किये जाते हैं। बोध भौर संकल्प भी दूर की कौड़ी लाते 
घोर दूर तक अ्रसर करते हैं । बोध है ज्ञान शौर सत्‌ सद्भुल्प (शिव-सड्डूल्प श्रर्थात्‌ 
एम यम नियम आ्रादि) वे तीर हैं जो प्रयुक्त होते हैं श्रेष्ठ विज्ञान रूपी कठित 
कोदण्ड के सहारे अप्रतए व इन दोनों का परस्पर सम्बन्ध है | प्रयोगात्मक ज्ञान ही 
तो विज्ञान है। सामान्‍य अथे में यह समझिये कि जो ज्ञान विचारों तक रहे वह 
ज्ञान शौर जो व्यवहार में भी आजाय वह विज्ञान । विचार भी एक प्रकार की 
शक्ति हैं इसलिये बुद्धि (बोध) को सांग कहा गया, परन्तु प्राचार भ्र्थात्‌ सम 
यम नियम आदि (जो व्यावहारिक ज्ञान के कोदण्ड से स्फ़ति पाकर आगे बढ़ते हैं) 
विशिष्ट प्रकार की शक्ति वाले हुआ करते हैं शौर वे अश्रपना विशिष्ट महत्व रखते 
' हैं। इन शम यम नियमादि को श्राचार कह लीजिये या सत्संकल्प या शिव-सं कल्प 
कह लीजिए---इनका ग्राश्रय स्थल होता है हमारा मन अथवा उप्त योद्धा जीव 
का मन | वही मन इन तीरों का भोण या तरकस हैं। जब तक वह अ्रमल श्रौर 
अ्रचल न होगा तब तक उसमें इन सत्सड्डल्पों अथवा सदाचारों को धारण करने 
की पात्रता न श्रावेगी | सड़ा गला तरकस न तो वाणों को धारण कर सकता 
झौर न उन्हें मोयरेपन के जंग से बचा सकता है । उसमें यदि कुछ बाण रहे भी 
तो निकम्मे ही होंगे। इसलिये मन को श्रमल ग्रचल त्रोण बनाया जाय ओर तब 
उसके सत्‌ संकल्पों को विज्ञान के सहारे संतार की विषमता काने में मुक्त 


] 
कै 
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किया जाय । 

सच्चा वीर वह है जिसके पास ऐसा हृढ़ रथ हो। क्या विजय के लिये 
इससे बढ़कर और कोई दूसरा साधन हो सकता है ? जिसके पास यह रथ होगा 
वह तो एक प्रकार से श्रजातशन्रु हो हो जायगा। उम्रक्रा विजेतव्य फिर रहेगा 
कौन ? “जीतन कहं न कतहुँ कोड ताके” । जीव का प्रबल प्रतिभट तो है यह _ 
संसार--यह आवागमन का चक्त। यह महा भ्रजय माना गया है। क्‍्वथोंकि 
सं्वारी जीव इसी के चक्कर में तो फँसा रहता है । सो, जब इस रथ के सहारे 
यह महा अ्रजय प्रतिभट तक जीता जा सकता है तब सामान्य प्रतिद्वत्द्रियों की 
बात हो क्या है। 
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राम राज्य 


भारत का परम्परागत विश्वास है कि राम राज्य सभी दृष्टियों से एक 

आ्रादर्श राज्य था। वह नाम इतना चल पड़ा कि जहाँ कहीं श्र जब कहीं 
सुन्दर सुब्यवस्थित शासन दिखाई पड़ा वहीं कह दिया गया 'भई यहाँ तो एक 

दम रामराज्य दिखाई पड़ रहा है। सु-राज्य भर राम-राज्य मानों समानार्थी 
धब्द बन गये । सुराज्य में तो कुछ ग्रुटियाँ भी सम्भव हैं परन्तु रामराज्य की 
कल्पना में यह एक दम मान लिया गया कि वहाँ कभी कोई त्रुटि हो ही नहीं 
सकती । फिर चाहे वह प्रकृति का क्षेत्र हो चाहे पुरुष का क्षेत्र हो । 

प्रत्येक शासन के सामने कोई न कोई श्रादर्श तो चाहिये ही । जब जन- 
कल्याण ही प्रत्येक शासन का प्रधान ध्येय है तब उसके सामने यह भी कर्पना 
रहनी चाहिये कि जन-कल्याण का गादश-रूप क्या होगा । कवियों को प्रतिभा 
ने इसीलिये रामराज्य श्रथवा 'यूटोपिया' के सुन्दर से सुन्दर चित्र खीचे हैं। 
सन्त-प्रवर गोस्वामी तुलसीदासजी ने जो चित्र खीचा है उस पर द्वी इस समय 
हमें दृष्टिपात करना है । 

गोस्वामीजी कहते हैं ;--- 

राम राज बंठे त्रय लोका, हरपित भये, गये सब शोका। 
बयर न कर काहू सन कोई, राम प्रताप विषमता खोई॥ 

ये राम राज्य के उस लम्बे वर्णन की प्रथम दो पंक्तियाँ हैं। इन पंक्तियों 
में कई बातें विचारने योग्य हैं। पहिली बात तो यह है कि राज्य वह उत्तम है 
जिससे केवल एक राष्ट्र ही वहीं किन्तु समूचे विश्व को हर्ष पहुँचे । त्रयलोका 
हरषित भये' । यदि एक की समृद्धि से दूसरे राष्ट्र श्रातद्धित हों उठे तो वहु 
कसा आदशं-राज्य होगा । विश्व भी मोतिक विश्व ही नहीं किन्तु भावनाश्रों 
ग्रौर विचारों का बिश्व भी श्राधिभीतिक लोक ही नहीं किन्तु आराधिदेविक लोक 
भ्रोर श्राष्यात्मिक लोक भी । त्रय-लोका | मतलब यह कि शासन द्वारा भौतिक 
समृद्धि ही बढ़ादी गई अभ्रथवा रोटी का सवाल ही हुल कर डाला गया तो क्‍या 
हुआ जब तक कि हृदय की भावनाश्रों के लिये पुर श्रानन्द श्ौर विचारों की 
दोड़ के लिये पूर्ण समाधान भी नहीं प्राप्त होता। यह है भैलोक्य का हुषे। 
यह है 'त्रयलोका हरपित भये' का अभिप्राय । 

पूर्ण हुं तो तब होगा जब शोक भी चले जाये। इसीलिये गोस्वामीजी 
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ने दूसरी ब।त कही है 'गये सब शोका' । सांख्य शाह्ल में कहो गैया है कि मैंनुष्य॑ 
का अत्यन्त पुरुषार्थ यही है कि तीनों प्रकार के दुखों से भ्रत्यन्त निवृत्ति होजाय। 
ये तीनों प्रकार के दुख, शोक या ताप है दैहिक, दैविक श्र भौतिक । जो श्रपने 
ही कुविचारों, कुभावों श्रथवा कुछ्ृत्यों से उत्पन्न होते हैं वे हैं दंहिक दुःख, 
जिनका प्रत्यक्ष रूप दिखाई पडता है तरह तरह के रोगों में | जो दूसरों के 
कुविचारों कुमाबों अ्रथवा कुकृत्यों से उत्पन्न होते हैं श्र्थात्‌ समाज-व्यवस्था की 
गड़बड़ी से उत्पन्न होते हैं वे हैं भौतिक दुःख जिनका प्रत्यक्ष रूप दिखाई पड़ता 
है चोरी, डकती, युद्ध, सच्ठृ्ष श्रादि तरह-तरह के भयों में । जीव-समाज की 
गड़बड़ी से उत्पन्न भय--साँप-बिच्छू ग्रादि के उत्पात भी--इसी कोटि में आरा 
जाते हैं। जो प्रकृति अथवा मानव समाज के वश के बाहर की परिस्थिति की 
गड़बड़ी से उत्पन्न होते हैं वे हैं दैविक दुःख, जिनका प्रत्यक्ष रूप दिखाई पड़ता 
है भ्रवर्षंण में, श्रतिवंण में, भूकम्प में, बाढ़;में तथा इसी प्रकार के श्रन्य शोकों 
में । परिस्थिति यदि एकदम अपने वश के बाहर की ही है और उस पर विजय 
प्राप्त ही नहीं की जा सकती तो उससे समझौता कर ही लिया जा सकता 
है | जपे--प्त्यु एक अ्रवश्यम्भावी घटना है। उसका विचार मात्र श्राने पर 
शोक करते बंठे रहना श्रच्छा कि उसे एक प्राकृतिक नियम मानकर उस 
नियम से समभोता करते हुए श्रागे बढ़ना श्रच्छा |! यदि समभौता 
करते हुए झ्ागे बढ़ा जायगा तो शोक की कोई भ्रावश्यकृता ही नहीं रह जायगी । 
गोस्वामीजी का भी प्रधानतः यहो संकेत समभना चाहिए, यद्यपि वे अपने राम 
को पुणुंतः परमात्मा मानते थे इसलिए उनका तो दावा था कि रामराज्य में 
प्रकृति भ्रथवा परिस्थिति की गड़बड़ी भी न होने पातो थी श्रतएवं वहाँ दैविक 
दुःख भी नहीं होने पाता था। हरएक दासन श्राज भी श्रपने-अपने ढड़ से 
प्रथल्ष करता ही है कि मनुष्यों के रोग दूर हो जाये, भय दूर हो जाये, और 
शोक दूर हो जायें। उसे कहाँ तक सफलता मिलती है भ्रौर कहां तक नहीं 
मिलती, यह दूसरी बात है । श्रस्तु ! द क्‍ 
उपयुक्त पंक्तियों में तीसरी बात है विषमता खोने की । ,“'राम प्रताप 
विषमता खोई' । सब में समता आवे यह हर एक शासन चाहता है। साम्य« 
बाद, समाजवाद आदि सब इसीलिये तो चल पड़े हैं। परन्तु मानव-समाज की _ 
विषमता जाय कंसे ? ग्ोस्वामीजी का मत है कि जब तक मनुष्यों के मन से 
बर-भाव दूर न होगा--स्वार्थ प्रेरित स्पर्धा का भाव दूर न होगा--तब तक 
. मानव-समाज की विषमता दूर नहीं हो सकती । सामान्य मनुष्य तो स्वभाव से 
स्वार्थी हुआ करता है । उसका यही स्वार्थ व्यक्तिगत क्षेत्र में चोरी डकैती श्रादि 


( १४४ ) 
दुराचारों को जन्म देता है भौर दलगत क्षेत्र में साम्प्रदायिकता, जातीयतों, 
प्रान्तीयता, राष्ट्र-सच्डुर्ष श्रादि को जन्म देता हैं। यह स्वार्थ-जनित बैर भाव दूर 
केसे हो ? इस सम्बन्ध में मोस्वामीजी का नुसखा यह है कि जन-नेता श्रथवा 
जन-शासक को इतना शक्ति सम्पन्न होना चाहिए--भौतिक शक्ति ही नहीं किन्तु 
नंतिक और आध्यात्मिक शक्ति भी--कि उसका प्रा-पुरा प्रभाव मानव- 
समाज पर पड़ता रहे । ज॑त्ते--स्वार्थी होना सामान्य मनुष्य का एक स्वाभाव है 
उसी तरह प्रभावशाली व्यक्ति का श्रनुकरण करना भी उसका एक स्वभाव है। 
वह स्वभाव से ही अपने नेता का अ्रनुकरण करना चाहता है। पुत्र पिता का 
अ्रनुकरण करता है, प्रजा राजा का शभ्रनुकरण करती है। यदि नेता श्रथवा 
शासक में अ्रटूट प्रेम भरा हुआ हैे--आरादर्श चरित्र बल विद्यमान है---तो समाज 
में उसका प्रभाव पड़े बिना नहीं रह सकता । सेना या पुलिस के बल के श्राधार 
पर समाज का बैर भाव दूर नहीं किया जा सकता | उसके लिये तो शांसक के 
चरित्र का प्रताप बल चाहिए। राम के इसी प्रताप के कारण राम-राज्य में 
प्रखिल विश्व की विषमता खो गई थी। “रामप्रताप विषमता खोई | 
उपयुक्त बातों की, मानो तीन-तीन बारे त्रिवाचा-पुष्टि करते हुए, 
गोस्वामीजी प्रागे कहते हैं--- 
वरनास्रम निज-निज धरम निरत वेद पथ लोग। 
चलहि सदा पार्वाह सुर्खाह नहि भय सोक न रोग ॥। 

दैहिक दैविक भौतिक तापा, राम राज नं काहुहि व्यापा। 

सब नर कर्राह परसपर प्रीती, चलहि स्वधरम निरत ख्लरुति नीती। 

लारिहु चरन धरम जग माही, पुरि रहा सपनेहु श्रघ नाहीं। 

राम-भगति रत नर श्र नारी, सकल परम गति के अधिकारी ॥ 

देहिक ताप श्रर्थात्‌ रोग, भौतिक ताप श्रर्थात्‌ु भय और दैविक ताप 

अर्थात्‌ श्ञोक, ये ही सब दुःख या शोक हैं जो हटने चाहिए श्र मनुष्यों को 
सब तरह का ह॒ष---सब तरह का सुख--मिलना चाहिए, तीन-तीन बार इस 
भाव की श्रावृत्ति की है गोस्वामीजी ने । 

. राम प्रताप तो प्रधान है ही परम्तु उसका प्रत्यक्ष परिचय तो मनुष्यों 
के प्राचरण में ही मिलने वाला था। वे श्राचरण कैसे हो गये थे! 
गोस्वभीजी कहते हैं “वरनाखम निज निज धरम निरत वेद पथ लोग चर्लहिं 
सदा ।” मनुष्य लोग वेद-सम्मत,-शासत्र सम्मत,-श्रथवा यों कहिये कि तत्वर्दाशयों 
द्वारा बताये हुये पिद्धान्तों के श्राधार पर वर्णाश्रम व्यवस्था के अनुसार अपने- 
झंपने धर्म पर ही सदा चला करते थे । इसीलिए उन्हें सदा सुब मिला करता 
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था और व्यर्थ की स्पर्धा के श्रभाव में सब लोग परस्पर प्रीति किया करते थे। 
धर्म भ्रपने चारों अ्रंगों से सम्पन्न हो गया था और पाप का कहीं स्वप्न में भी 
नाम-निशान न रह गया था। मनुष्यों के लिये (समग्र नर नारियों के लिए) 
शादर्श पुरुषोत्तम भगवान राम ही परम आराध्य हो गये थे प्रतएव निश्चय हीं 
सब के सब ही परम गति के अ्रधिक्रारी हो गये थे । जिस समाज में अ्रधिकार 
की बात न आऊर कत॑व्य की बात सदा आँखों के सामने रहा करती है वहीं 
सर्वोत्तम गति का सच्चा श्रधिकारी बन जाता है। अधिकार तो उसके पास आप 
ही श्राप दोड़ आवेगा । वह झपना कतंव्य ठीक-ठीक निभाता चले यही उसे 
देखवा है। इन कतंब्यों में व्यक्ति की दृष्टि से आश्रय-व्यवस्था बनाई गयी थी श्रोर 
समाज को हृष्टि से बरणां-व्यवस्था | हर कोई मनुष्य युवा होने तक ब्रह्मचारी 
रहे, प्रौढ़ होने तक ग्रहस्थी सँभाले, वृद्ध होने के पहिले ही कुद्॒म्ब-सेवा का 

दायरा समाज-सेवा तथा आत्मचिन्तन तक बढ़ा डाले, और वृद्ध हो जाने पर 
. हरएक फेंसावट की चीज से सन्‍्यास ले ले; यही हैं प्राश्नमधमं | प्रत्येक 
व्यक्ति के लिये यह समान रूप से श्राचरणीय है। समूचे समाज के सामूहिक विकास 
के लिये यह भी आवश्यक है कि नेतृत्वक्षम प्रधान व्यक्तियों, रक्षण-क्षम शक्ति 
प्रधान व्यक्तियों, वस्तुव्धंक भाव-प्रधान व्यक्तियों एवं कलावर्धक सामान्य 
व्यक्तियों की कुछ खास-खास जिम्मेदारियाँ भी हों। उनके कुछ खास-खास 
कत्ंव्य भी हों। यही है वर्ण धर्म। श्रपने सच्चे रूप में दोनों की 
प्रावश्यकता है। यह धर्म-विभाग जन्मजात हो या करम-जात हो, उससे ऊँच- 
नीच की विषमता भी नत्यी रहे या न रहे। इन प्रश्नों में उलभा कर 
वर्णाश्रम का प्रतली रूप न भुला देना चाहिये। यदि मानव-समाज उस पर 
श्र ति-नीति से-( स्मरण रखिये कि कोरी शास्त्रनीति से नहीं ) स्थित है 
तो उनकी पारस्परिक प्रीति रहेगी ही और हृदयों का वैर-भाव निश्चय ही दूर 
हो जायगा । गोस्वामीजी के शब्दों में यदि कहा जाय तो राम राज्य लाने 
का सबसे सीधा नुसखा यह होगा कि लोग श्र्‌ ति-नीति से, श्र्थात्‌ अनुभव पूर्ण 
ज्ञान-विज्ञान के अनुसार स्वधर्म पहिचान मर--न कि कोरी शास्त्र्तीति से-- 
सच्चे वर्णाश्रम-धर्मं-निरत हो जायें । 'वरनास्रम निज निज धरम निरत वेद पथ 
लोग-''“चलहिं स्वधर्म निरत स्रति नीती । सच्चे हृदय से श्रपने-अ्पने कतंव्य 
पुरे करते-करते उनमें पारस्परिक प्रेम भी उमड़ पड़ेगा । सफल शासक वही है 
जो जन-साधारण में ऐसी कतंव्य-भावना जगा दे । 

थ्रागे चलकर गोस्वामीजी कहते हैं-- 


प्रलप मृत्यु नहिं. कवनिज्ध पीरा। सब सुन्दर सब विरुज सरीरा॥ 
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नहिं दरिद्र कोड दुखी न दीना। नहिं कोउ अब्ुध ने लच्छन हीना ॥ 
समभ लीजिये कि तन-मन और धन ही मानव जीवन के प्रधान साधन 
हैं भौर इन्हीं की विक्ृतियों का नाम है रोग अज्ञान और दारिद्र | शासन वही 
सफल है जो' इन तीनों विक्ृतियों को एक दम दूर करदे । गोस्वामीजी कहते हैं 
राम राज्य के लोगों का तन कसा था ? अलप मृत्यु नाहि कवनिठ पीरा। सब 
सुन्दर सब विरुज सरीरा । सबके शरीर विरुज' श्रर्थात्‌ रोग हीन ही नहीं हो 
गये थे किन्तु सुन्दर स्वास्थ्य के कारण सुन्दर भी होगये थे और श्रल्प-मुत्यु की 
सम्भावनाओं को हटाकर हर तरह पीड़ाहीन हो गये थे । उनका मन कौपता था ? 
“नहिं कोड श्रबुध न लच्छुन हीता ।” उनमें केवल सद्ज्ञान की गरिमा ही नहीं 
भर उठी थी किन्तु चारित्र्य श्रादिक सदग्र॒ुणों का भी पूर्णा योग होगया था । उप्त 
रामराज्य के लोगों का घन कैसा था ? “नहिं दरिद्र कोह्ठ दुखी न दीना। 
वह इस प्रकार समुद्ध था कि लोगों को कोई अभाव खटकता ही न था। असली 
धन वह है जो मनुष्य को सुखी बनावे श्रोर उसका दैन्‍्य दूर करदे। यदि यह 
न हुआ तो लखपती करोड़पती होते हुए भी वह द्रिद्री ही है । जो दुखी नहीं 
है शौर दीन नहीं है वह दरिद्री भी नहीं कहा जा सकता, भले ही. वह स्वल्प 
वित्त वाला हो । सुबरणंमयी लंका का राज्य दरिद्रियों का राज्य कहा जा सकता है 
परन्तु स्वधर्मं निरत सजनों का रामराज्य कभो दरिद्र-राज्य हो ही नहीं सकता । 
गोस्वामीजी आगे चलकर कहते हैं--- 
सब निर्दम्भ घमरत पूुनीं। नर श्रर् नारि चतुर सब्र ग्रुनी ॥ 
सब गुनग्य पंडित सब ग्यानी। सब कृतर्य नहिं कपट सयानी॥ 
. रामराज नभगेस सुनु, सचराचर जगमाहि। 
काल करम सुभाव ग्रुत, कृत दुख काहुहि नाहि ।! 
सभी मनुष्य निर्दम्भ, धर्मरत, पुण्यवानू, धीमान्‌ु ओर गुणवान्‌ हैं। 
गुणवान हो नहीं वे ग्रुणज्ञ भी हैं, सद-सद्‌ विवेकी हैं और ज्ञानी हैं। केवल कर्ता 
ही नहीं वे कृतज्ञ भी हैं और उन्तमें कपट का सयानापन है ही नहीं। मतलब 
यह कि वे स्वतः तो सब तरह गरुणी श्रौर क्ृती हैं हीं परन्तु दूसरों के ग्रुणों और 
क्ृतियों की श्रोर भी उत्तका सहृदयतापूर्ण ध्यान रहता है श्र इस प्रकार पार- 
स्परिक व्यवहारों में किसी प्रकार के दम्भ या कपट की कोई ग्रुज्ञाइश रहती हो 
नहीं । सच्ची नागरिकता के लिये और चाहिये ही क्या + निश्चय ही गोस्वामीजी 
के रामराज्य के प्रत्येक नागरिक प््चे नागरिक थे । 
इस प्रकरणा में गोस्वामीजी ने चार-चार बार धर्म का उल्लेख किया है। 
वर्णाक्षम धरम, स्वधम, चतुश्ररण ( श्रर्थात्‌ साक्गलोपाज्ञ पूर्ण ) धर्म भौर विद॑स्भ ' 
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धर्म । वे चाहते हैं कि धर्म का तलव अच्छी तरह सम कर उसका सच्चे हृदय 
से घ्राचरण किया जाय । तभी शमराज्य भ्रा सकेगा। वर्णाश्रम धर्म का विचार 
किया हौ जा चुका है। स्वधर्म है जीव का अ्रपनी प्रकृति के अनुसार कर्म प्रधान, 
भक्ति प्रधान या ज्ञान प्रधान धर्म । धमम के चार चरण हैं सत्य, दया, शौच और 
दान ( श्रथवा तप ) जो जग में व्याप्त हो रहे थे। निर्दम्भ धर्म स्पष्ट ही है। 
जो प्राउम्बर हीन सात्विकता से मण्डित हो वह निर्दंश्म धर्म है। धर्म दम्भहीन 
हो, चतुश्ररणयुक्त हो, श्रध्यात्म का विकासक हो और वरणाश्रम मर्यादा 
के सच्चे श्रथों के श्रनुकूल हो । यह जहाँ सावंभौम रूप से व्याप्त है वहीं समता 
का राज्य होगा। इसी का परिणाम था कि 'राम राज कर सुख सम्पदा, वरनि 


न सकइ फनीस सारदा । 
: संवाद तो काकभुशुण्डि श्रौर गरड़जी के बीच का है इसलिये गोस्वामी 


जी श्रपने काकभुशुण्डि के मुख से कहलाते हैं “हे नभगेश ! हे खगेश ! है पक्षि- 
राज ! रामराज्य ऐसा था कि चर या भ्रचर समूचे विश्व में किसी को क्रिसी भी 
प्रकार का दु:ख रह ही नहीं गया था | “काल कम स्वभाव गुण कृत दुख 
_काहुहि नाहि ।” दु:ख या पाप क्यों होता है ? इपकी आदि उत्पत्ति क्यों हुई, 
. कहाँ से हुई ? इत्यादि इत्यादि प्रश्नों पर दाशनिकों ने बड़ा ऊहापोह किया है । 
परमात्मा ही सब का आदि-कारण है यह कहकर छुट्टी पाजाना श्रलग बात है। - 
परन्तु काये कारण श्वद्धला वाले इस संसार में विशुद्ध तक॑-हृष्टि से कोई आ्रादि 
कारण हूंढ़ निकालना और बात है। भारतीय दाशंनिकों ने वह श्रादि-कारण 
इस दृष्टि से भी हूढ़ा था । ज्योतिषियों ने कहा कि काल-प्रवाह ही श्रतादि प्रतन्‍्त 
है भौर उसी के कारण सृष्टि-परिवर्तन का क्रम चलता है और विषमताएँ श्राती 
हैं जिनसे दुःख प्रौर पाप हुम्ना करते हैं । मीमांसकों ने कहा “'कालप्रवाह नहीं 
किन्तु कमंप्रवाह भ्रनादि भ्रनन्त है जिसके कारण यह सब होता है।' प्रक्षति- 
_बादियों ने कहा भ्रजी, यह परिवतेन तो विश्व का स्वभाव है--स्व-भाव है, यह 
तो इसके साथ स्वतः प्रनादि अनन्त है । श्रतएव यही स्वभाव सब का मूल 
कारण है। सांख्यशार्त्रियों ने कहा “नहीं नहीं; विश्व के स्व-भाव में तो प्रकृति 
भौर पुरुष दोनों का मेल है। परिवतंनशील प्रकृति ही है न कि पुरुष | यह परि- 
बतंन प्रकृति के सत्‌ रज तम नामक तीनों गुणों में क्षोभ उत्पन्न होने से प्रारम्भ 
होता है। श्रतएव ये तीनों गुण जो प्रकृति के साथ ही साथ श्रनादि श्रनन्त हैं 
श्र प्रकृति के साररूप हैं ये ही दुःख के मूल कारण कहे जा सकते हैं। इनमें 
. पुरुष अपने को न्‌ फसने दे, बस, फिर तो वह सुख स्वरूप है ही | मतलब यहू 
हरे. 
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हथ्ना कि दुःख या तो कालक्ृत है या कर्मकुत है या स्वभाव कृत है या गणक्षत 
है । इन्हीं में देंहिक, देविक, भौतिक-- तीनों तरह के दृःखों का समावेश है। 
गोस्वामीजी कहते हैं कि उनका रामराज्य ठहरा परमात्मा का दिध्य राज्य । 
ग्रतएव उसके राज्य की--उसके जगत्‌ की--चर श्रथवा श्रवर किसी वस्तु में 
किसी प्रकार के दुःख की छाया पड़ ही नहीं सकती थी । 
रामराज्य के वर्णन को काव्यमय ढल्ज से श्रागे बढ़ाते हुए दो बहुत 
सुन्दर दोहे गोस्वामीजों ने कहे हैं। उस रामराज्य का चेतन जगत्‌ कसा था यह. 
पहिले दोहे में देख लीजिये श्रौर जड़ जगत्‌ कसा था यह दूसरे दोहे में । दोहे हैं--- 
दंड जतिन्ह कर भेद जहेँ, नरतक नृत्य समाज । 
जीतहु मनहि सुनिय अस, रामचन्द्र के राज || 
विधुभहि पुर मयूखन्हि, रवि तप जेतर्नेह्ि काज 
मांगे वारिंद देहि जल, रामचर्द्र के राज॥ 
पहिले दोहे का मर्म देखिये!--- 


राजनीति के चार चरणा माने गये हैं शौर वे हैं साम दाम दण्ड भेद | 
साम दाम तो मीठे उपाय हैं जिनका समाज-व्यवस्था के लिये शासन को प्रयोग 
करना पड़ता है। गोस्वामी जी कहते हैं कि रामराज्य का शासन कुछ इस ढंग 
फा हो गया था कि हासन ही नहों सर्वेताधारणा तक को दण्ड और भेद की प्राव- 
श्यकता नहीं रह गयी थी । हर कोई स्वधर्म से श्रमुशासित था । इसलिए बाहरी 
शासन की झ्रावश्यकता ही नहीं रह गई थी । दण्ड शर भेद तो शब्दकोष की चीजें 
बन गये थे । हाँ अपने दूसरे दूसरे श्रर्थों में इन शब्दों का व्यवहार प्रवश्य होता था। 
यतियों का डण्डा भी तो डण्ड कहलाता है और नचकारों-नृत्यकारों के नर्तेन- 
प्रकार भी तो भेद कहलाते हैं । बस, दण्ड और भेद वहीं उस रूप में रह गये थे। 
रही हार जीत की बात जो राष्ट्रों के बीच युद्ध के शंख फूंका करती है--उसकी 
भी इस रामराज्य में ग्रज्ञाइश नहीं रह गई थी क्योंकि इसके प्रभाव से तो प्रत्येक 
मनुष्य ने अपने अपने मन को जीत डाला था। मन जीत लिया गया तो फिर 
श्रेलोक्‍्य में विजय के लिये और बचता क्या है | दण्ड, भेद श्रौर जीत के शब्द 
उस राज्य में इन श्रथों में ही सुने जाते थे । 

दूसरे दोहे का मर्म देखिएः--सूर्य चन्द्र श्र बादल मनुष्य की पहुँच के 
बाहर के माने जाते हैं परन्तु मनुष्यों की सुख शान्ति श्रौर उनके जीवन से इन 
. का घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है। रामराज्य ऐसा था कि जड़ जगत्‌ के इन तीनों 
पदार्थों तक में उसका प्रभाव पड़ा था । चन्द्रमा की किरणों उजेले अँधेरे दोनों 
. प्राज्नों में ज़मीत प्र प जाता करती श्रीं, सूर्य उतना ही तपता था जितने की 
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प्रावश्यकृता मानव समाज को होती थी शोर वारिद गण जब माँगिये तभी जल 
दे दिया करते थे। फिर गायें मनमाना दूध दें, वृक्ष मनमाने फल दें, भूमि मन 
माना भ्रन्न दे, सर सरिताएँ मनमाना सुस्वादु स्वास्थ्यप्रद, जल दें, ये तो सब 
सामान्य बातें थीं। श्राजकल के राज्य भी जड़ प्रकृति के ऊपर कुछ ऐसा ही 
प्रभाव डालना चाहते हैं परन्तु चेतन-प्रकृति के सम्बन्ध में पहिले दोहे में जो बात 
कही गई है उस पर जितना ध्यान देना चाहिये उतना शायद नहीं दे पा रहे हैं । 
सभी चाहते हैं कि राज्य शासन इस प्रकार चलाया जाय कि उसकी कोई झाव- 
इ्यकता ही शेष न रह जाय । मतलब यह कि सब कोई श्रपनी अपनी मर्यादा में 
श्राप ही रहने लगें | परन्तु यह तो तभी होगा जब प्रनुष्य या तो शअ्रपने विचार 
से या नेताश्रों तथा छासकों की प्रेरणा से स्वधमं निरत होने के भ्रभ्यासी बन 
जायें। तभी वास्तविक रामराज्य झा सक्तत्ता है। 


पदसदपाककरस उरपक्रउकम:स३ १५०८३॥७ छत परजायन व्यापेय, 


रघुनाथ-गीता 


मानस में कथित अनेक गीताश्रों में से एक रघुनाथ-गीता भी है । राज्यॉ- 
भिषेक के बाद एक बार पुरवासियों को बुलाकर रघुनाथ राम ने बहुत सुन्दर 
तथ्य की बातें कही थीं। रघुनाथ गीता के चारों दोहों में वे ही सब बातें 
सन्निहित हैं। उन दोहों का विवेचन कुछ इस प्रकार होगा-- 


(१) 

एक बार रघुनाथ के श्रामन्त्रण पर गुरु द्विज ( विशिष्ट जन ) और सब 
पुरवासी ( सामान्य जन ) आये । गुरु, मुनि, द्विज भर सजनगशा जब यथा 

स्थान बेठ गये तब भक्त भय-मझ्जन " भगवान इस तरह बोले-- 
है सकल पुरजनो ! मेरी बात सुनो । में अपने मन में किसी भ्रभिमान को 
धारण कर ये बातें नहीं कह रहा हूँ । न इन बातों में कोई श्रनीति है और न 
इनमें प्रभुत्व प्रदर्शन ही है। ( ये तो नेक सलाह की बातें हैं। ) इन्हें सुनलो 

प्रोर यदि पसन्द श्रा जायें तो ( इनके श्रनुसार ) श्राचरण भी करने लगो ।* 


'हछभः अल्प 4, 


* भगवान के लिये भक्त श्रौर भ्रभक्त का कोई वक्षपात नहीं है 'तदपि 
करहि सम विषम विहारा, भगत श्रभगत हृदय श्रनुसारा ।* सूर्य का प्रकाश तो 
सम ही रहता है परन्तु पात्रता के भ्रनुसार मिट्टी में उसके प्रकाश का विहार 
नहीं के बराबर, काँच में कुछ अ्रधिक शौर सूर्यकान्त मरित में बहुत श्रधिक रूप 
से होगा । जो जीव ईश्वराभिमुख है उसे स्वभावतः अपने बल के साथ श्रपने 
इध्देव का भी बल मिल जाने से उसका भीतिभाव भंजित हो जायगा । पंकीशंता 
ही में भय है--८न६ है, प्रौर ईश्वरनिष्ठ होने ही में श्रभय है--निद्व नदता है। 
राम को नर कोटि में माना जाय तो भी जो राजनियमों का भक्त दह्ोता है उसे 
निर्भग रखना राजा का कर्तव्य ही होता है । 

९ सच्चे प्रजातन्‍्त्र का रूप यही है। नेता न तो कोई श्रनीति की बात 
कहे; न अभिमान से भरी वाणी कहे श्रोर न आदेशयुक्त वाणी से कहे । परन्तु 
बहू हित की बात सम'काकर कहे भ्रवश्य । लोगों को गरज होगी तो पूछेंगे! यह 
सोचकर चुपचाप बंठा रहना नेता का कतंव्य नहीं । हित की बात समभझाकर 
बह शोताप्रों को क्रिया-विषयक स्वतन्त्रता' भी दे। अ्रपनी क्रिया का परिणाम तो 
उन्हें भोगना ही होगा। किस क्रिया से उन्हें दुःख भौर पश्चात्ताव मिलेगा तथा 
किस क्रिया से उनकी दु;ख-निवृत्ति होगी श्र सच्चा सुख मिल जायगा यह उल्हें 
स्पष्ट रूप से समभाया श्रवश्य जाय । 


( १६१ ) 
वही मेरा सच्चा सेवक है और वही मेरा सबसे अधिक प्रिय पात्र है जौ 
मेरा अनुशासन मानता है ।१ भाईयो ! यदि मैं कुछ प्रनीति कहता होऊ तो भय 
भुलाकर मुझे बरज देना ।९ (जीव को )-बड़े भाग्य से यह मनुष्य तनु मिला है । 
सभी ग्रन्थ कहते हैं कि यह नरदेह देवताश्रों के लिये भी दुर्लभ है। यह साधनाश्रों 
का घर है और मोक्ष प्राप्ति का द्वार या जरिया है। इसे पाकर जिसने श्रपना 


परलोक नहीं संवारा वह परत्र ( उस लोक में ) दुख पाता है और काल को, 
कर्म को, ईश्वर को मिथ्या ही दोष लगाता है ।३ 


) कुछ लोग व्यक्ति-पुजक होते हैं, कुछ लोग आ्रादेश पूजक । कुछ लोग 
राजा या प्रभु की सेवा-सुश्रुषा में ही लगे रहते हैं। इनकी श्रपेक्षा निश्चय ही वे 
श्रेष्ठ हैं जो राजा या प्रभु का चाहे एक बार ताम भी न लें परन्तु जो राजा 
अथवा प्रभु द्वारा निर्धारित नियमों का ईमानदारी से पालन करते हैं। मन्दिर 
में घण्टियाँ ही हिलाने वाले की अपेक्षा 'मैं सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवस्त' 
मानकर भगवान के श्रादेशों पर ईमानदारी से चलने वाला व्यक्ति भगवान का 
सवंश्रेष्ठ प्रिय है । 

* सर्वोपरि तत्व है नैतिकता । यदि कोई राज-नियम या वह नियम जो 
प्रभु-निर्मित समझा जा रहा है, भ्रनेतिकता की श्रोर ले जाता हो तो स्व-साधा- 
रण का अधिकार है कि वह किसी प्रकार के भय या संकोच के बिना, उस 
नियम का वर्जन कर दे--उसका अ्रप्रवलन करदे--उप्तको बदल दे । 

3 मनुष्य के लिये मनुष्य से बढ़कर श्र ल्रुव सत्य क्या हो सकता है ? 
बड़ा सौभाग्य है कि मानव-जीव को मानवी देह मिली । ज्ास्रों ने भी स्वीकार 
किया है कि मनुष्य-देह देवताओं के लिए भो दुलंभ है क्योंकि देवता लोग या 
तो जड़-प्रकृति के वस्तु चंतन्य हैं जो प्राकृतिक प्रेरणा से भ्रपता-प्रपता काम 
करते रहते हैं, या कल्पना लोक के जीव हैं जिनका हमारे वस्तुजगत्‌ में कोई 
श्रस्तित्व नहीं, या पूर्व सुक्ृतों के फल भोग के लिए केवल भोग-भाजन बनकर 
घूमते फिरते हैं जिससे भावी सुकृतों की साधना कराने वाली नर-देह उन्हें मिल 
ही नहीं पाती । पशुयोनि प्राकृतिक नियमों से पुर्ण नियन्त्रित है और देवयोनि 
देवी नियमों के चक्त पर घृमती है । नर योनि ही ऐसी है जिसमें मनुष्य चाहे तो 
ग्रविवेकी होकर पशु बन जाय, चाहे विवेकी होकर देव बन जाय या देवों से 
भी ऊँचा उठकर एकदम ब्रह्म में लीन हों जाय । स्मरण रहे कि गोस्वामीजी ने 
प्राराध्य रूप में केवल पाँच देवों को--गोरी, गणेश, महेश, सूर्य श्र विष्णु को 
मान्यता दी है। शेष इन्द्र श्रादि देवों के लिये उनके मन में श्रद्धा के बदले 
श्रश्नद्धा ही थी । जिन्हें (विषय भोग पर प्रीति सदाई' हो वे गोस्वामीजी के मान्य 


( २६ २ ) 
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भाइयों ! इस शरीर का फल विपय सुख नहीं है । स्व्रगंपुख भी इसका 
फन नहीं है क्योंकि बढ़ भी सोधित स्वहाकालोन हो रहता है और प्रन्‍्त में 
हो ही नहीं सकते थे । उन देवों की योनि से निश्चय ही नरयोनि श्रेष्ठ समझी 
जानी चाहिये । 
आदमी पहिले श्रादमी की कीमत पहिचाने | वह मृगमरोचिका दिखाने 
वाले देवों के पीछे दोड़ने के बदले अपनी ही साधन सम्पत्ति की महिमा का 
अनुभव करे । उसकी देह तब साधनाओ्रों की आवास . भूमि है। नर-शरीरी जीव 
क्या नहीं कर सकता । वह मोक्ष तक'प्राप्त करा सकता है। मोक्ष है सभी 
प्रकार की सीमाओ्रों--ज्ञान की सीमाओं, शक्ति ( क्रिया ) की सीमाओ्रों, सुख-दुःख 
थ्रादि भावों की सीमाओ्रों से मुक्ति । श्रतएवं यह शरीर पाकर अ्रपता श्रेष्ठ लोक 
( परलोक ) सँवारना चाहिये । श्रेष्ठ से श्रेष्ठ तर श्रेष्ठतम की श्रोर बढ़ते जाना 
चाहिये---नश्वर लोक की नद्वरता से अविनश्वर लोक की शभ्रप्तीम प्रानन्दानुभूति 
की श्रोर बढ़ चलना चाहिये । जो ऐसा नहीं करेगा उसे निश्चय पछताना पड़ेगा 
झ्ौर भ्रभी नहीं तो श्रागे चलकर ( परत्र ) दुःख उठाना पड़ेगा, क्योंकि तरह- 
तरह की उमंगें उसके मन में बढ़ती ही जायेगी श्रौर उत्तकी पुूति के साधन, 
बुढ़ापे बीमारी फिजूलखर्चों श्रादि के कारण क्षोण होते ही जायेंगे; श्रतएवं इन 
दोनों का असामं जस्य होने से दुःख और पश्चात्ताप के सिवाय और क्या मिलना 
है। मनुष्य चाहेगा सुख श्रोर उसे मिलेगा दुःख । मनुष्य चाहेगा सुख-साधनों की 
दक्ति और उसे सामना करता पड़ेगा मृत्यु, बुढ़ापा श्रौर बीमारियों श्रथवा 
विविध आपत्ति रूपी अ्रशक्तियों से | तब बह कभी काल को कोपेगा, कभी कर्म 
को श्रोर कभी ईश्वर को । यह निश्चय ही गलत तरीका है । माना कि जो कुछ 
होता है ईश्वर की इच्छा से होता है, माना कि जो कुछ होता है श्रनादि पअनन्त- 
काल प्रवाह की प्रेरणा से होता है, माना कि जो कुछ होता है विश्व के साब॑- 
भौम नियम करमंचक्र के कारण होता है । और ध्यान से देखा जाय तो थे तीनों 
एक दम अलग-अलग नहीं हैं--केवल विचारकों की शअ्रपती-अपनी समझे का 
भेद है। परन्तु ईश्वर की इच्छा ने ही तो मनुष्य को कार्य करने के लिये हाथ- 
पैर और सोचने-समभने के के लिये दिमाग दिया है। काल-प्रवाह ने ही तो 
मनुष्य-योनि को इस प्रकार विकतित करके पृर्णारूपेणा साधन-घाम बना दिया है, 
'झौर कमंचक़ के सिद्धान्त ने ही तो यह स्पष्ट घोषणा करदी है कि जैसा करोगे 
बैसा भरोगे । फिर भ्रपनी निष्क्रियता के लिये ईश्वर को या काल को या कम को _ 
दोषी ठहराना कहाँ तक ठीक होगा । कम का श्रर्थ दैव या प्रारब्ध माता जाय, 
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हुःखप्रद हो जाता है ।१ नरतनु पाकर जो लोग विषय की ओर चित्त देते हैं वें 
शठ श्रमृत के बदले जहर मोल लेते है । जो पारसमणि खोकर गुझ्ञा (घुघची ) 





तो वह भी तो हमारे पूव॑जनों के कर्मों का ही फल है । 'पुवंजन्मकझृत॑ कर्म तद्‌ 
दवमिति कथ्यते ।! फिर दैवयोग या करम-कृपा श्रवसर की बात या काल-हझपा 
श्रौर ईश्वर की इच्छा या प्रभु-कपा की नारेबाजी में श्रपनी क्रिया श्रथवा साधना 
फो तिलाझजलि दे बैठना बड़ी काहिली होगी | प्रभु की कृपा तो निहेंतुक है। वह 
है ही । उस पर परम विश्वास रखते हुए भी परलोक संवारने के अपने प्रयत्न 
जरा भी ढोले'न किये जाये, यही भगवान राम का अनुशासन है । 

१ विचारणीय यह है कि नर शरीर का उद्दश्य क्या है? प्रत्येक 
योनि के प्रत्येक शरीर में जन्मजात प्रवृत्ति देखी जाती है विषय-भोग कौ-- 
 ग्राह्दार विहार की--खाने-पी ने सोने बच्चा पैदा करने श्रादि की । जिनका इन्द्रियों 
के द्वारा अनुभव हो वे हैं विषय--रूप, रस, गन्ध, स्पर्श और शब्द । इनके 
द्वारा जो सुख मिलता है वह है विषय सुख । सबसे प्राथमिक इन्द्रिय है त्वचा । 
उसी के भेद हुए जीभ और जननेर्द्रिय । श्राह्दर और विहार के सुख ही इसीलिये 
सबसे प्रबल विषय-सुख हैं। फिर प्राण, फिर श्रवण और फिर नैत्रों का नम्बर 
श्राता है। नेत्रों के क्षेत्र का विस्तार सबसे अधिक है । मनुष्य योनि तक प्ातै- 
ग्राते जीव इसी इन्द्रिय का सबसे श्रधिक उपयोग करने लगता है। अभ्रतएव रूप 
का मोह ही उन प्राथमिक विषय सुखों का सबसे बड़ा सहायक हो उठता है । 
सो क्या नर तनु का भी फल इतना ही है कि मनुष्य अन्य पशुओं की भाँति 
विषय-सुख में हब जाय ? उसकी सीमाएँ निश्चय ही इन सुखों के उपभोग में 
बाधा पहुँवाती हैं। कोई गरीब है, कोई श्रगक्त है, किसी के मार्ग में कोई दूसरा 
ही व्यक्ति रोड़ा बनकर श्रटक जाता है । ये सब सीमाएँ ही तो हैं जिनसे विषय 
सुख भोग में बाधा पड़ जाती है । तृष्णा चाहती है कि ये सीमाएँ उड़ जायेँ 
इसलिए स्वर्ग की श्रोर ध्यान जाता है कि वहाँ विषय-सुख निर्बाध होकर मिलेंगे। 
परन्तु स्वर्ग की भी तो एक सीमा है, उसके सुखों की श्रदधि की भी एक सीमा 
है । वह सीमा समाप्त होते ही वह स्वर्ग भी हाथ से निकल जायगा | फिर तो 
उसकी स्मृति का दंश और तेज होकर चुमेगा | श्रतएव स्वगिक सुख भी अस्त में 
दःखदायी ही होने वाले हैं । विवेक चाहता है कि ऐसा सुख प्राप्त किया जाय कि 
जिसकी कोई सीमा न हो । श्रतएव विषय-सुखों के स्वरूप को भलीभाँति पहि 
 चान कर वही कहता है कि तर-शंरीर का उद्देश्य विषय-सुख मात्र न होना 
चाहिये | सुख हो परन्तु वह विषय-सुख न हो क्योंकि जितने विषय सुख हैं वे 
नश्वर वस्तुओं में आसक्ति बढ़ाने वाले होकर तृष्णा को और तीज्र करते जाते है। 
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ग्रहण करे उसे क्‍या कोई कभी भला कहेगा ?१ माया की प्रेरणा से काल 
कर्म स्वभाव और गुणों के घेरे में आकर यह अविनाशी जोव चोरासी लाख 
यौनियों की नश्वर देहों में भटकता रहता है। निहेतुक स्नेह वाले ईश्वर कभी 
करुणा करके इसे नरदेह दे देते हैं ।* यह नरदेहु भवसागर पार करने के लिये 


१ मनुष्य का मन है श्रमृत जिससे मोक्ष तक की साधना की जा सकती 
है । उसे विषय सूख का वशवर्ती कर देना मानों श्रयुत को देकर जहर खरीद 
लेना है, पारसमरि को देकर गुज्ञा ग्रहण कर लेना है। गरुज्ञारूपी विषय में तो 
सौख्यरूपी सुवर्ण की फाई मात्र रहती है। मन रूपी पारसमरिं का सदुपयोग 
हो तो प्रत्येक भाव-लौह सुवर्ण में परिणत हो सकता है । “मन चज्जा तो 
कठोती में गड्ा । 

२ श्रखिल ब्रह्माण्ड का तत्व भले ही एक हो जिसे ब्रह्म कहते हैं परस्तु 
व्यवहार में तो हमें जड़ रूप से इस प्रकृति का और चेतनरूप से प्रनेकानेक 
जीवों का ही पता लगता है। विनाश तो हम विविध देहों का ही देखा करते हैं 
जो प्रकृति की भ्रज्धरूपा हैं न कि चैतन्य जीव का । श्रतएवं वह हुम्रा श्रविनाशी। 
वह जन्म-मरण के अनेक चक्र पार करता रहता भ्रोर भ्रनेक प्रकार के दरीर 
. घारण करता रहता है। यह भारतीय विचारधारा की मान्यता है। यह भी 
मान्यता है कि संसार में जितने जीवधारी हैं--वृक्ष, कीड़े-मकोड़े, पशु-पक्षी, 
. द्वानव-मानव श्रादि--उनकी किसमें चौरासी लाख हैं । देहों श्रौर देह की किस्मों 
में यह भिन्नता झ्राई क्यों ? इसका कारण है वह श्रहृश्य शक्ति जिसे माया कहते 
हैं। उस्ते चाहे ग्राप ब्रह्म की आदिशक्ति कह लें चाहे प्रकृति की ध्रादिशक्ति कह लें 
परन्तु है वह श्रनिर्वेचनीय । वह चेतव श्रौर जड़ की ग्रन्थि पैदा कराती और 
दोनों के सान्निध्य से जड़ प्रकृति में विषमता का सुन्रपात करती है--ऐसी विष- 
मता का जो बढ़ते-बढ़ते विविध योनियों का रूप धारण करती श्रोर जीव को 
घरीर की श्राशक्ति से श्राबद्ध कर लेती हैं। यह विषमता क्‍यों हुई ? ज्योतिषिदों 
ने उत्तर दिया काल-प्रवाह के कारण; मीमांसकों ने उत्तर दिया कम-प्रवाह के 
कारण; प्रकृतिवादियों ने उत्तर दिया स्व-भाव के कारण; और सांख्य-शाख्त्रियों 
ने उत्तर दिया गुण विक्षोभ के कारण । जो कुछ भी उत्तर हो परन्तु यह निश्चित 
है कि ये चारों घेरे जीव के पीछे लग गये जिसके कारण वह विविध योनियों में 


सदा से--श्रनादि काल से---भटक रहा है । 
पाश्चात्य विज्ञानी कहते हैं कि नर तनु बानर तनु का ही विकसित रूप 


है; परन्तु वे भी यह नहीं बता सकते कि किसी विशिष्ट देह का यह विकास 
इतनी-इतनी अवधि के भीतर हो ही जायगा । विकास की प्राकृतिक प्रेरणा द्वी 
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सुदृढ़ नोक़ा रूप है। ईश्वर का झनुग्रह वह सीधी सन्मुख श्रनुकूल वायु है जो इसे 
श्रागे बढ़ाती है और सदगुरु ही इसका बढ़िया कर्ांधार है जो इसे बहकने नहीं 
देता । जो मनुष्य ऐसा समाज---ऐसी सामग्री---पाकर भी ( अभ्र्थात्‌ ईश्वर प्रनु- 
ग्रह रूपी सन्‍्मुख मरुत, सदगुरु रूपी कर्ांधार और मरतनु रूपी हढ़भाव पाकर 
भी--भवसागर नहीं पार करता ( संसार के रुगड़े-फगड़े से ऊपर नहीं उठता ) 
वह कृतनिन्दक ( क्रियाशीलता की निन्‍दा करने बाला ) निश्चय ही मन्दमति है। 
प्रात्महन्ता है और उसकी गति चली जाती है--श्नर्यात्‌ उसकी कभी सद्गति 
नहीं हो सकती ।* 


र) 
यदि परलोक श्रौर इस लोक में सुख चाहते हो तो मेरा वचन सुनकर 
उसे हृदय से हढ़तापूवंक ग्रहण कर लो । वेदों श्रोर पुराणों--दोनों ने मेरी 


को ईश्वर की निर्हेतुक कृपा समझ लीजिए। जब उसकी करुणा होती है तभी _ 
नर देह की प्राप्ति हो सकती है । श्रतएव नर देह की प्राप्ति को जीव के लिए 
ईश्वर का बहुत बड़ा प्रसाद मानना चाहिए। ईश्वर कहिए झ्रथवा विकास की 
प्राकृतिक प्रेरणा कह लीजिये। बात एक ही है। किन्तु विज्ञान के तत्व को. 
भास्तिक्य भाव से सोचता कई दृष्टियों से श्रधिक्र लाभप्रद रहा करता है, यह न. 
भूलना चाहिये | अ्तएव सोचने का सीधा तरीका यही है कि विविध योनियों में 
भटकते वाले जीव को कभी ईश्वर ही कृपा कर के नर देह दे दिया करते हैं ।| 
१ ईश्वर की कृपा नरदेह देकर ही. जीव का साथ नहीं छोड़ देती । वह 
तो ऐसी वायु बनकर साथ चलती है जो जीवन-नौका को श्रागे बढ़ाती रहे। 
( यही नहीं, इसी वायु से तो जीव भी प्राणवान्‌ रहता है ) वह नौका बहक न 
जाय इसलिये सत्संग सद्विचार या सद्ग्रुरु रूपी करंधार की आ्रावश्यकता रहती 
है । पथदर्शंक ही सद॒गुरु है--फिर चाहे वह मूत॑ व्यक्ति हो चाहे श्रमूत॑ इष्ट व्यक्ति 
या इश्देव हो या कोई अपना ध्रुव ध्येय रूपी श्रादर्श सिद्धान्त ही हो। वही 
ग्रपना सदगुष स्थानीय होगा । कोई न कोई ऐसा आालम्वन अपनी जीवन-नौका 
की प्रगति के लिये रखना ही पड़ता है | फिर, श्रपती नाव को भी सुदृढ़ रखिये 
नहीं तो साधना बन कैसे पड़ेगी । संसार की रगगड़े-मंगड़े वाली विषमता को पार 
कर लेने के लिये इन साधनों का सपुचित उपयोग कर लेना मानवी जीव का 
काम है। डाँड तो उसे ही चलाना पड़ेगा। तभी नाव पार लगेगी । यही सर्व- 
सामान्य नियम है | श्रतएवं जो परागति रूपी समता के लिये हाथ-पर हिलाना 
नद्दीं चाहता वह मन्दमृति भ्लौर अपना ही विनाश करने वाला भ्रात्मगाती है। 


हि 


( २६६ ] 


( श्र्थात्‌ भगवान की ) भक्ति की गाथा गाई है । भाइयो ! यह मार्ग सुलभ भी 
है ओर सुखद भी है। ज्ञान ( मार्ग ) श्रगम्य है। उसमें श्रनेक बाधा-विष्न हैं । 
उसके साधन कठिन हैं । भ्रौर उस पर मन टिक नहीं पाता । इतने पर भी यहद्दि 
श्रवेक कष्ट उठाकर कोई व्यक्ति ज्ञान को पा भी जाय, तो यदि वह भक्तिहीन है 
तो मुझे वह भी प्रिय न होगा ।१ 

भक्ति स्वतन्त्र है, सकल सुखों की खानि है परन्तु सत्संग के घिमा कोई 
प्राणी उसे पाते नहीं । सत्संग से संखृति का भी श्रन्त हो जाता है । पुण्यपुञ्ञ के 
बिना सन्त लोग मिला नहीं करते । और संसार में एकमात्र श्रद्धितीय पुण्य है 
कि मन, क्रम, वचन से विध्रपद पूजा की जाय । उस पर सब देव सानुकूल रहते 


$ प्रश्मम दोहे में बताया गया कि परलोक संँवारता चाहिये, दूसरे दोहे 
में बताया गया कि भव-सागर तरना चाहिये | श्रर्थ यह हुमा कि इस लोक की. 
विषमताओं पर इस तरह विजय प्राप्त को जाय कि मृत्यु के बाद भी शान्ति और 
ध्रानन्द बने रहें । शास्ति है बुद्धि की समता, श्रामन्द है हृदय की समता । दोनों 
वस्तुतः एक ही हो जाते हैं परन्तु क्योंकि एक का साधन है बुद्धि श्रौर दूसरे का 
साधन है हृदय इसलिये हम एक को ज्ञान कह देते हैं श्रौर दूसरे को भक्ति । 
“उयानहिं भगतिहिं नहिं कछु भेदा” । फिर भी दोनों के मार्ग श्रलग-अलग होने 
के कारण दोनों में भेद भी मान लिया जाता है। इस भेद-हृष्टि से देखा जाय तो 
कहना पड़ेगा कि ज्ञानमार्ग की श्रपेक्षा भक्तिमार्ग न केवल श्रधिक सुलभ्य है किन्तु 
धघथिक सुखद भी है। ज्ञान सूदम चिन्तन के कारण श्रगम्य है, श्रहह्लार बना 
रहने के कारण उसकी प्राप्ति में श्रनेक विष्न-बाधाएँ उपस्थित हो सकती हैं, 
उसके साधन के लिए बुद्धि की एकाग्रता चाहिए जो बहुत कठिन है, ओर बह 
भिगु ण-निर्भर होने के कारण उस पर मन टिक नहीं पाता । इतने पर भी भक्ति 
की सरसता के बिना वह रूखा-छखा सा रहता है । वह ज्ञानी, जो विश्व के 
कल्याण की परवाह भी न करे विश्वम्भर को कैसे प्रिय होगा । भक्ति में रूप, 
रस, गन्ध, स्पशों श्रोर शब्द ( विषयों ) को एकदम तिलांजलि नहीं देनी पड़ती । 
न वह केवल निग्रण-निर्भर है न बुद्धि की बहुत एकाग्रता या सुद्रम-चिन्तन 
चाहती है। भ्रहड्लार तो' उस मार्ग में पहले ही से शुद्ध हो जाता है। श्रतएव 
| निश्चय ही वह ज्ञान की अपेक्षा श्रधिक सुगम सुलभ है। वह सुखद तो है ही 
क्योंकि उसके साध्य की कौन कहे, साधनों तक में सरसता भरी है। अतएंव 
यह भक्तिमार्ग फोई उधार धर्म नहीं है जो परलोक के सुख की श्राद्षा्रों पर 
प्रटका रखे किन्तु नकद घ्म है जो यहाँ भी भरपूर सुख देता है भ्लोर वहाँ पर . 
लोक में भी । क्‍ 


( २६७) 


हैं जो कपंठ तजकर ह्विंजसिवा करे | एक और भी ग्रुत्त मत हैं जो सबों से 
हाथ जोड़ कर--विनम्नतापुवंक--कह रहा हूँ। शह्ढुर-भमजव के बिना मनुष्य 
मेरीं भक्ति नहीं पाता ।१ 
््ि ( ४ ) ४ 
. भला कहो तो भक्ति-पथ में कौन-सा कष्ट है--क्रौन-सा प्रयास है? 
इसमें यज्ञ की खटखट है न तप या उपवास ( ब्रतों ) की खटखट है । इसमें योग 
और जप की भी खटपट आवश्यक नहीं ।* मन की कुटिलता त्यागकर स्वभाव 


.. १ इस लोक श्र परलोक के सभी सुखों की श्राकार रूपा यह भक्ति: 
स्वतः साधन भी है और साध्य भी है। उसके लिये अ्रन्य॒ साधनों की अपेक्षा 
नहीं । उसकी प्राप्ति के प्रधान साधन दो कहे जा सकते हैं । ये दोनों साधन भी 
भक्ति के अन्तगंत ही हैं । पहिला साधन है विप्रपद पुजा और दूसरा साधन है 
शक्कर भजन । विद्न हैं वे लोग जो परम्परा से भारतीय संस्कृति श्रथवा श्राय॑- 
संस्कृति की रक्षा करते चले श्रा रहे हैं। पदपुजा है उनके प्रति समुचित श्रद्धा । 
ऐसी निश्चल श्रद्धा से हृदय में भक्ति-भावना का पुण्य जागता है जिसकी बदौलत 
किसी दिन सच्चे सन्‍्तों की भी प्राप्ति हो जाती है। ऐसे सन्‍्तों का सत्सज् मिल 
जाय तभी संसृति की विषमता का अन्त होता भ्रौर सच्ची भक्ति की प्रासि हो 
जांती है। विप्र-पुजन अथवा सन्त्र पूजन है ज्ञान का मूर्तिमन्त स्वरूप । “निरा- 
कार,की आरसी' सन्तन ही की देह, लखा जो चाहे अलख को इनही में लखि 
लेइ ।” श्भर-भजन है वैराग्य का मूतिमन्त स्वरूप । ज्ञान और वराग्य के 
श्रद्धात्मक सहयोग के बिना भ्रसली भक्ति की प्राप्ति दुलेभ है । ज्ञान और बैराग्य 
ऐसे न हों जो भक्ति से कोई भिन्न तत्व हों । वे श्रद्धापरक होकर भक्ति के श्रज्ञ- 
रूप ही हों। साम्प्रदायिक दृष्टि से भी यह कहना गलत होगा कि राम-भक्ति और 
शक्कर भक्ति में कोई भौतिक भेद है । शवों शोर वष्णावों में श्रथवा भिन्न-भिन्न 
सम्प्रदायों में विरोध उपस्थित करना राम-भक्त का लक्षण कदापि नहीं है। 
भारत के राष्ट्रीय सज्ञठ्न के लिये उस समय शवों और वैष्ण॒वों में इसी प्रकार 
का मेल स्थापित करने की परम झावद्यकता थी । फिर शिव तो राम-नाम श्रौर 
रामभक्ति की महिमा के आदि प्रवतंक भी हैं। भ्रतए॒व नित्य ग्रुर के रूप में वे 
प्रथम वन्दनीय हैं ही 

२ भक्ति के लिये योग ( हुए में मन को लगा देता ) ओर जप ( ताप 
स्मरण ).तो चाहिये ही । परन्तु यहाँ योग का श्रथे कदाचितु चित्त-वृत्ति-निरोध 
. बाला हठयोग और जप का श्रर्थ विधि-विधानपुरणं श्रानुष्टानिक जप माना गया 
: है। अपल में भक्ति के लिए ऐसा योग और ऐसा जप अ्रावश्यक नहीं है । उसके 





है हर ८ 
वनयपात्रका 

विनयपत्रिका एक आत्तं-भक्त की श्रर्जी है, कि वह अपने इश्देव द्वारा 
ग्रपना लिया जाय । द 

इस श्रर्जी में पहिली श्रावश्यक बात यह होनी चाहिये कि इश्देव के 
जितने भी समीपो हैं, उन सबको साथा जाय, ताकि ग्रभी४ष्ट-प्राप्ति के सम्बन्ध में 
उनका केवल श्राशीर्वाद ही प्राप्त न हो, किन्तु अ्रनुकुल अवसर भी लाते की वे 
कृपा करें भर शअ्रनुकूल श्रवसर श्राते ही उनकी सक्रिय सहायता भी प्राप्त 
हो जाय । 

गोस्वामीजी ने इस दिशा में श्रपनी पूरी प्रबन्ध-चातुरी दिखाई है। राम 
का दरबार कोई सामान्य दरबार नहीं । भरत, लक्ष्मण भ्रोर मारुति उनके 
दरबार के प्रमुख हैं, जो प्रनुकूल अवसर आते ही सक्रिय सहायता कर सकते हैं । 
माता सीताजी उन विश्व-सम्नाट की श्रर्धाज्लिनी ही ठहरीं; भ्रतएवं वे चाहें 
तो उस श्रात्त-मक्त के लिए भगवान के हृदय में श्रनुकूल वातावरण उत्पन्न क्र 
सकती हैं। शंकरजी मारुति की श्रात्मा और विश्व-सम्राट इश्देव राम के ही 
दूसरे प्रतिरूप हैं; श्रतएव उनकी प्रसन्नता के बिना दरबार में प्रर्जी का प्रवेश सोचा 
ही नहीं जा सकता श्रब प्रत्येक शुभकायं सिद्धिदाता गणेश, प्रकाशदाता सूर्य; 
घक्तिदात्री देवी की वन्दना के बिना कंसे श्रारम्भ किया जाय ? फिर स्थान देवता 
को--गंगा-पम्ुता, काशी ( जहाँ बेठ कर पत्रिका लिखी गयी ) चित्रकूट 
( जहाँ कवि का श्रात्त-भक्त का, निवास स्थान है ) आदि को भी कैसे भुलाया 
जा सकता है ? फिर हनुमान, लद्डभमण, भरत, शत्रुघ्न, सीता और राम । 
( काशी में स्थित राम के श्रचवितार बिन्दमाधव तक की तो भरभूर स्तुति 
होनी ही चाहिये । श्रादि के ७४ पद इसी क्रम पर चले है | फिर दो पदों में 
प्रात्म-परिचय देकर लम्बो-चोड़ी श्रर्जी लिखी गयी है भौर ग्रन्थ के अन्तिम चार 
पदों में आत्म-निवेदत का सारांश पत्रिका स्वीकृत होने की प्रार्थना, स्वीकृति के 
सम्बन्ध में दरबारियों के प्रयत्न श्रोर श्रर्जी की मंजूरी श्रर्थात्‌ उस. पर प्रभु की 
स्वीकृति सूचक 'सही' के ह॒स्ताक्षर--ये सब बातें बड़े सुन्दर ढड्भ पर दी गयी हैं । 

श्र्जी में दुधरी श्रावश्यक्न बात होनी चाहिये कि श्रावेदक इश्देव द्वारा 
प्रपनाये जाने के विषय में अपनी पात्रता सिद्ध करे । जब तक वह यह न सिद्ध 
करने का प्रयज्ञ करे तब तक वह अपनाया कैसे जायगा ? सम्राट की. कृपा श्र 


( २७१ ) 


दरबारियों की सहायता तो ठीक ही है, परन्तु स्वतः पत्रिका (ग्र्जी ) में भी 
तो साथंकता रहनी चाहिये | यदि श्रावेदक समर्थ है तो वह अपने ज्ञान, अपने 
कमे और श्रपनी भक्ति की उज्ज्वलताएँ सिद्ध करके अपनी पात्रता के प्रमाण 
दे । यदि श्रावेदक श्रम है तो अ्रपने प्रयत्त और अपनी भ्रसफलताश्रों, : ग्रपनी 
श्रद्धा और अपने विश्वास, श्रपने दैन्य और अपनी तदीयता को निष्कपट भाव से 
साफ खोलकर सामने रख दे । कहने का भ्र्थ यह है कि शरणागति के छहों 
श्रंगों को ध्यान में रखता हुआ वह शुद्ध सच्चे भाव से श्रात्म' विश्लेषण करता 
चले । यदि उस श्रात्म-विश्लेषण में उसकी पात्रता सिद्ध हो जायगी तो बहुत 
सम्भव है कि उसकी श्रर्जी मंजूर हो जाय । 

धरणागति के माने हुये छः भज्ञ हैं (क) अनुकूलता का संकल्प, (ख) 
प्रतिकूलता का वजन, (ग) हम जिसकी शरण जा रहे हैं यह हमारी रक्षा 
करेगा, इसका हढ़ विश्वास, (घ) रक्षा के लिये उससे व्यग्रतापूर्ण॑ प्र ्थंता, (च) 
अपने को उसकी ही इच्छा पर समपित कर देना--निक्षेप कर देना श्र (छ) 
कार्पण्य श्रथवा परम दैन्य । श्राप जिसकी दरण जाना चाहें उसे जो बातें पसन्द 
हों उसके अनुसार आचरण प्रारम्भ कीजिये, उसे जो नापसन्द हों उन बातों का 
त्याग कीजिये । आपकी ओर से प्रयज्ञ पूरा होना चाहिये। श्राप सफलता 
मिलती है या नहीं मिलती यह श्रलग बात है। उस पर और उसकी शरण्यता 
की शक्ति पर पूर्णा श्रद्धा शोर विश्वास रखिये । व्यग्न होकर रक्षा श्रथवा शरण 
: के लिये उससे प्राथेना कीजिये । आपकी प्रार्थना तीन से तीव्र श्रौर गहरी से 
गहरी होनी चाहिये । उसमें पर्याप्त उत्कण्ठा ओर तड़प रहे | फिर श्रपने को 
उसकी मर्जी पर छोड़ दीजिये श्रौर हृदय से कहिये कि उसको छोड़कर और 
श्राप कहाँ जायें । यदि श्राप अ्रसफल हुये हैं-यदि आप सचमुच ही: कमजोर 
हैं---तो श्रापको अपना परम दंन्य व्यक्त करने मे कोई संकोच होना ही नहीं 
चाहिये । इन छहों भ्रज्ञों में जिस हृ॒द तक श्राप सच्चे हैं, उस हुद तक श्राप 
निश्चय ही शरणागति के पात्र हैं। 

गोस्वामीजी के हृदय में इस पात्रता के सम्बन्ध की जिस समय जो 
भावना उठी है, उसका उसी स्थल पर उन्होंने निरछल वर्णन कर दिया है । 
एक बार नहीं, भ्रनेक बार | रट लगाने का तो मतलब यही होता है । इस 
वर्णान में गोस्त्रामीजी का हृदय नहीं बोला है किन्तु उनके साधक हृदय की आड़ 
लेकर जन-साधारण का हृदय बोल उठा है। वह श्र्जी उनकी ही नहीं, किन्तु 
प्रत्येक देश और प्रत्येक काल के प्रत्येक श्रात्तं के हृदय की आवेदन-पत्रिका बन 
- गयी है। यह भवव्य है कि ग्ोस्वामीजी के इष्टद्रेव सग्रुणसाकार राजा रामचन्द्ू 
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हैं, इसलिये उनकी विनय-पत्रिका में राजा राम के चरित्र से सम्बन्धित गुणों पर 
ही विशेष बल दिया गया है। जैसे गोस्वामीजी का कवि-हृदय स्व-सामान्य 
जीवों का प्रतीक होकर बोल उठा है, वप्ते ही समभाना भी चाहिये कि राजा 
राम सर्व इष्टदेवों के प्रतीक होकर उसमें वरणित हुये हैं । जिस इश्देव की शरण 
में ग्रात्तंभक्त जाना चाहता है और जिनकी शरण जाने से मनुष्य को वस्तुत; 
सच्ची शान्ति मिल सकती है, उसमें वे सब गुण तो होने ही चाहिये जो गोस्वामी 
जी ने अपने रामजी में दिखाये हैं । उनके राम कृष्ण भी हैं और शिव भी । यह 
न समभना चाहिये कि श्रपती असफलतागओ्रों के आत्म-विश्लेषण से श्रथवा 'ऐसेहि 
जनम समूह सिराने या मेरो मन हरिजू हम न तर्ज! कहने से ग्रातं-भक्त का 
कोई मिराशावादी दृष्टिकोण होता तो वह इश्देव की सब॑ सुखद शरण ताकता 
ही क्‍यों । यह तो उसकी हीन ग्रन्थियों का ग्रभिव्यक्तीकरण है ताकि वे आप ही 
ग्राप शिथिल होकर दूर हो जाये । वह प्रदर्शित करता है अपनी दीनता-हीनता 
परन्तु उसका निरन्तर ध्यान रहता है अपने प्रभु की महत्ता पर श्रौर यह ध्यान 
ही उसकी दीनता-हीनता मिटाकर उसकी पाश्चता को अलक्षित रूप से उन्नत 
कर देता है । संसार की कमजोरियों से भरे हुए सामान्य जीव की उत्क्रान्ति 
का इससे सरल श्रौर सुखद दूसरा कोई मार्ग नहीं है। चाहिये केवल निरछलता 
और श्रपने प्रभु पर उसकी सच्ची श्रास्था । ऐसे श्रात्त के एक-एक आँसू का मूल्य 
कोरे ज्ञानियों श्रौर ध्यानियों की लाख-लाख साधनाशओ्रों से भी अ्रधिक है। 
गोस्वामीजी की विनयपत्रिका इसीलिये शरणागति के साधकों की हृष्टि में उनके 
सर्वोत्कृष्ट ग्रन्थ रामचरितमानस से भी अ्रधिक मूल्यवान श्रौर भ्रधिक श्रद्धास्पद है । 
ग्नुकूलता के संकल्प में प्रबोध, पाश्चात्ताप श्रौर प्रतिजश्ञा--तीनों बातें थ्रा 
जाती हैं। प्रबोध यह है कि संत्तार निस्सार है परन्तु फिर भी घोर तापप्रद है। 
उससे बचने का एकमात्र उपाय है रामभक्तिग्रर्थात्‌ राम द्वारा अपनाया जाता | 
मनुष्य का यही परम ध्येय होता चाहिए कि वह राम द्वारा झ्पना लिया जाय। 
राम तभी भ्रपनायेंगे जब उनकी क्ृपा होगी और वह कृपा तभी होगी जब जीव 
निशछल भाव से उतकी शरण जायगा। बिता सेवा कराये भी दीनों पर द्रवित 
होते रहना तो उनका खास स्वभाव है। ऐसा उदार इश्टदेव भर कहाँ मिलेगा ? 
प्रतएव है मत, तू चेत श्रौर इस अभ्रवसर का लाभ उठा। पश्चात्ताप यह है कि 
इतने उदार स्वामी की सेवा का पअ्रवसर पाकर भी हमने इस नर-जीवन को 
व्यथ गँवा दिया--'लाभ कहा मानुस तन पाये” श्रथवा “ऐसी मूढ़ता या मन 
है” श्रथवा “मन पछितेहै प्रवसर बीते । । 
हुमने कितने-कितने श्रनथ्थ॑ नहीं किये भ्रौर अपने प्रभु को कितना-कितना 
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कष्ट नहीं दिया । अपनी चुटियों के लिए हम उन्हें किस मुह से दोष दें, उतका 
तो पूरा जिम्मा हमारा हैः--“है सब॑ मेरोई प्रभु दोष”, “कैसे देउँ नार्थाहि 
खोरि” इसलिए आत्म-भत्संना बरबस प्रकंट हो रही है। प्रतिज्ञा यह है कि जो 
हुआ, श्रव श्रागे से ऐसा न होने पावेगा । “अब लौं नसानी श्रब न नसौहोँ ।” प्रश्न 
कृपा की प्राप्ति के लिये इस शरीर को श्रथवा नर-जीवन के इस सुवरणं श्रवसर 
को उनके श्रनुकुल झाचरणों में ही श्रपित किया जाय । “राम जपु राम जपु 
राम जपु बावरे” । इस पूरे प्रसद्ञ में जोर है साधक की क्रिया पर । 


प्रतिकूलता के वजन में जोर है प्रभु की कृपा पर, जिसके बिना प्रतिकूल 
तत्वों का वर्जन अ्रत्यन्त कठिन होता है। गोस्वामीजी कहते हैं कि इस मन में 
काम, क्रोध, लोभ, मोह श्रादि न जाने कितने चोर आकर बस गये हैं, जो हटाये 
नहीं हटते । ये तो तभी ह॒टेंगे जब हे प्रभु | श्रापकी कृपा होगी । श्रापकी माया 
ग्रापही के बरजने से पट सकेगी, मेरा प्रयक्ष असफल चला जाता है। 


रक्षा के प्रति विश्वास का जहाँ तक प्रश्न है वहाँ तक गोस्वामीजी ने 
बारम्बार जोर देते हुये यह बताया है कि गीध, गज, गरिएका, श्रजामिल श्रादि 
महापापियों तक को प्रभु ने सदयति दी है, वानर, भालुओं तक को .इन्हीं प्रभु 
ने भ्रपनी बराबरी का पद दिया है; अधम उधारन के सम्बन्ध का: जैसा इनका 
विरद. है, वैसा किसी का नहीं । में महानीच भी होऊँ तो भी श्रपने विरद की 
लाज से प्रभु मेरा उद्धार करेंगे ही । उनके श्र उनके विरद की शक्ति पर मेरा 
पूरा विश्वास है। इतिहास, पुराण और स्वतः का अनुभव--सब इसके साक्षी 
है । प्रभु के नाम ने ही खर-अ्रसवार को गयन्द की सवारी दे दी, “रोटी लूगा 
का पुरा प्रबन्ध कर दिया, फिर प्रभ्नु का तो कहना ही क्या है ? “ऐसी कौन 
प्रभु की रीति। 

क्‍ गोप्तृत्व-वरण में तो गोस्वामीजी ने बड़े विस्तार से अनेक भावों की 
ब्य्लंना की है। इस सम्बन्ध की उनकी प्रा्थवाएँ देखने लायक हैं । कभी धीरता- 
पृवंक विनय करते हैं, कभी भ्रधीर होकर रट लगाने लगते हैं, कभी अपने को 
रिरिया और मचला कहते हैं। कभी व्यग्नता में श्रनाप-शनाप भी कह बैठते हैं 
प्रौर श्र शिरोमणि का पुतला बाँधने तक की धमकी दे बैठते हैं। बस सुख्य 
बात यह है कि ''ज्यों-त्यों तुलसी कृपाल चरण शरण पावे ।” वे कहते हैं कि 
वे दुतकारे क्यों जा रहे हैं। क्या है कहीं ठौर-ठिकाना, जहाँ शरण ताकी जाय ? 
. “जाऊँ कहाँ तजि चरन तिहारे ।” देख तो लिया गया है खूब श्रनुभव कर के ! 
रे५, 
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फिर इस श्रधम का पतवारा क्यों फाड़ा जा रहा है? और नहों तो इसकी 
निलंज्जता पर ही रीफ कर इसे पनाह दे दी जाय | विनय तो इनकी पत्रिका की 
प्रधान वस्तु है ही श्रौर उसे वे इस तरह प्रभु के पास पहुँचाना चाहते हैं कि विनय- 
पत्रिका दीन की “बापु श्राप ही बाँचो, सो सुभाय सही कार बहुरि पूछिये पाँचौ।”' 

श्रात्म निक्षेप है श्रपने को इष्देव की इच्छा पर छोड़ देना। चाहे वे 
मारें चाहे तारे । “जाऊँ कहाँ तजि चरण तिहारे । कहाँ जाऊं कासों कहें 
कोन हितू मेरो । इस प्रकार अनन्य भावना के साथ श्रपने हो प्रभु पर निर्भर 
हो जाना । गोस्वामोजी ने स्थान स्थान पर यही किया है। फिर भी वे पुकार क्‍ 
बेठते हैं ''करिय संभार कौसल राय” और मस्तो में कह उठते हैं कि “जो पे 
कृपा रघुपति कृपालु की, बर और के कहा सर । 

कार्पण्य है श्रपना परम दैन्य, अपनी परम शभ्रकिचनता--प्रपना परम 
साधना-राहित्य । भक्त की यह विवशञता है, जो भगवान को उसके उद्धार के 
लिए विवश कर देती है। “कृपा सोधो कहाँ बिसारी राम”, मो सम कौन 
कुटिल खल कामी, तुम सों कहा छिपी करुणानिधि तुम प्रभु अन्तरयामी ।” 
परमात्मा का दरबार ऐसा है कि वहाँ दीनों की ही पुकार है, उन्हीं का श्रादर 
है, श्रतएव जो जितना दीन है, उसे उतना ही श्राशावादी होना चाहिए । परल्‍्तु 
स्मरण रहे कि सच्चा दीन वह है, जो सच्चा प्रयत्ञ करने पर भी अ्रपनी कम- 
जोरियों से छुटकारा नहीं पा सक रहा है--जो वस्तुत: विवश हो गया है। 

पनुकूलता के संकल्प में जैसा कि पहिले कहा गया है भक्त की क्रिया पर 
जोर है। प्रतिकूलता के वर्जन में प्रभु की कृपा पर जोर है, रक्षा के विश्वास में 
प्रभु के विरह पर जोर है गोप्तृत्व-वरण में भक्त की उत्कण्ठा पर जोर है, 
ग्रात्म-निश्षेष में प्रभु की अश्रनन्यता पर जोर है शोर कार्पंण्य में भक्त के दैन्य पर 
जोर है। भक्त की श्रोर से क्रिया में हृढ़ सदड्भूल्प रहे अ्रपने दैन्य का निश्छल 
प्रात्मविश्लेषण हो श्रौर शरणाप्राप्ति के लिए व्यप्रतापूर्ण तीत्र उत्कण्ठा रहे तथा 
भगवान के विरद पर हढ़ विश्वास हो, उनकी अवन्यता की सम्यक्‌ अनुभूति हो 
ग्रौर उनकी कृपा ही से सब कुछ हो सकेगा, इसका एकमात्र निश्चय हो । यही 
है विनग्रपत्रिका को शरणागति मावना । जो बुराइयाँ हैं उतके लिए एक मात्र 
दोषों में हूँ और जो ग्रच्छाइयाँ हैं वे सत्र प्रभु की कृपा से प्राप्त हुई हैं भ्रथवा 
प्राप्प हैं--ऐसा विचार रख कर प्रभु की सवंसुखद शरण के लिए उनसे सदैव 
प्राथंता करते रहना विनय-पत्रिका का वास्तविक उद्दश्य है। ऐसी आवेदन- 
पत्रिका यदि बनावटी नहीं है तो वह अवश्य स्त्रीकग होगी । ज॑सी कि गोस्वामी - 
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तुनसीदासजी की पत्रिक्रा स्वीकृत हुई। उस पर रघुनाथजी के हाथ की 'सही' 
ड़ गयी यह गोस्वरामीजों स्त्रतः स्त्रीक्षर करते हैं । 

विनयपतन्रिका में एक प्रकार की प्रबन्धात्मकता तो है ही, परल्तु प्रधान- 
तया उसे प्रगीति मुक्कक रचना कहना चाहिए, क्योंकि उसके प्रत्येक पद श्रपने 
में पूर्ण श्रोर स्बतन्त्र हैं तथा प्रत्येक में कवि के ग्रन्तर्जीवन का ही दिग्दशंन है । 
वह गेय पदों में लिखी गई है। संगीतात्मकता हुदय के रागात्मक सम्बन्ध को 
स्फूर्ति प्रदान करती है भ्रौर भावों में बड़ी तन्मयता ला सकती है । संगीतात्मक 
पदों में सरलता पूवेंक एक ही भाव को कई बार कई प्रकार से दुहराया 
जा सकता है । विनय की सफलता के लिए प्रायः श्रावश्यक रहता है कि वह 
बार-बार दुहरायी जाय | पिश्पेषण उसका भूषण है व कि दूषण । गोस्वामीजी 
ने इसीलिए एक-एक बात को श्रनेक बार, अ्रनेक ढड्ग से कहा है। उन्होंने भावों 
के अनुकूल विशिष्ट राग-रागिती का चुनाव करके एक बहुत बड़ा काम किया 
है, जिसकी श्रोर खेद है कि भ्राजकल के पाठकों का ध्यान बहुत कम जाता है । 
एक-एक राग या रागिनी में श्रलग-अलग रस श्रथवा भाव व्यक्त करने को 
विशिष्ट क्षमता रहती है । यदि गोस्वामीजी के पदों के भावों को सच्चे रूप में 
हृदयंगम करना है तो उन्हें गोस्वामीजी के ही बताये हुए रागों में गाकर. देखा 
जाय । वे निश्चय ही श्रपना अ्रभीष्ट प्रभाव उत्पन्न किये बिना न रहेंगे । पदों को 
ग्रुनगुनाने वाले भक्त का हृदय रस-सिक्त करके वे पद उसको उसी भाव-स्मिकरा 
तक सहज ही पहुँचा देंगे । | 

जिम तरह तन के पोषण के लिए नित्य-प्रति भोजन चाहिए उसी तरह 
मन के पोषण के लिए नित्य-प्रति ऐसे पदों के ग्रुनगुताने की श्रावश्यकता है। 
जिसे शाश्रती शान्ति की इच्छा है, उसे चाहिए कि वह गोस्वामीजी की विनय- 
पत्रिका को शभ्रपती विनयपतन्रिका बना ले । हमें नित्य पाठ के लिए विनयपत्रिका 
के कुल पदों में से जो पद विशेष रूप से रुचते है, उनकी संख्या हम यहाँ पाठकों 
के लाभाथ॑ नीचे दे रहें हैं । यह पद संख्या गीता प्रेस, गोरखपुर की प्रति से दी 
गयी है। संख्या इस प्रकार है :--- 

पद न० ४, €, १६, ३०, रे२, ४१, ४५, ४७, १८, ६५, ९९, ७९, 
झीरे, ८२, ८प४ं, ८५५, ५६९, ६०, ६३, ६८, १०१, १०२, १०३, १०५, १११, 
११५, ११६, १२०, १२३, १२४, १२९, १३५, (३), १३७, १३८, १४२, 
१४५, १५४८, १६०, १६२, १६६, १७२, १७४, १८१, १८४, १८६, १८७,. 
१८८, १८९६, १६०, १६३, १६८, २०१, ९०५, २०६१, २११, २१४, २१८, 
२२०, २९२४, २२६, २२८, २३०, २३१, २३३, २३४, २२३५, २३७, २४२, 
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२६२, २६५, २६७, २६०, २७१, २७७, २७९, ७५'। इन्हें श्रसंगीतज्ञ भी 
भेजे में ग्ुतगुता सकते हैं । 

यों तो वह पूरा का पूरा ग्रन्थ ही महत्वपुरं है भौर तुलसी के प्नों में 
से किसे विशेष रुचिकर श्र किसको सामान्‍य रुचिकर कहा जाय ? जो राम- 
चरित मानस सरीखे विश्वविश्वुत ग्रन्थ के लेखक की लेखनी से मिलती हुई 
पत्रिका हो और इतने महान्‌ ग्रन्थ लिखने के वाद पूर्ण परिपकक्‍्वता के साथ हृदय 
को समस्त संचित विनयपुर्ण भमावनाश्रों को प्रभु के समक्ष पहुँचाने के सट्डूल्प से 
लिखी गई हो, उसके एक-एक पद की कोन कहे, उसका एक-एक शब्द तक 
अ्पत्ती विशिष्ट महिमा से मण्डित है । तुलसी का कविकुल चूड़ामणित्व जो 
रामचरितमानस में है, वह विनय पत्रिका में किसी प्रकार कम नहों हुआ है । 


